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INTRODUCCION

B o que e ector tene en sus manos es resultado de k
teflexion y andlisis sobre los grandes temas y problemas
flosoficos, sociales, politicos y culturales de nuestra América
durante el siglo xx. La investigacion no ha sido tarea Ficl, mis
an, no tiene la pretension de agotar el tema, que de suyo re-
stlta demasiado ambicioso. Es apenas un acercamiento d os
problemas del flosofar y la filosofia latinoamericanista

Este estuclio es resultado def proecto de investigacion: “En-
sayo y realidad poliica, historica, social y cultural de nuestra
América en ¢l siglo xx", el cual he realizado en el ciaie, antes
CeyD, de fa oxa,

A partir de éste me i a la tarea de recopilar y seleccionar
materiales de fuentes prinvarias y secundarias sobre el hacer
y el quehacer filosofico en fa region: temas, problemas, me-
todos, conceptos y categorias, formas de argumentacion dis-
cursiva, filosofica y poltica; fas formas de entender ki reali
dad y el mundo, desde el sujeto situado en la temporalidad.

Asi, se electud ¢l andlisis critico sobre la sitwacion social,
economica y poliica de ki region con el método diakéetico-his-
torico-fenomenolagico. Se busca recuperar los aspectos mds
importantes de la historia filosafica, socaly poliica de la re-
gion para descubrir que el pensamiento “socialista martiano”
canbio el tumbo de la historia de Cuba y de América Latina,

La filosofia fatinoamericana deespués de ka Revolucion cu-
bana se nutre de los avances de la ciencia y de la politica,
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donde esta dltima se convierte en una preocupacion central,
lo-cual cambia k filosofia que se hace en América Latina, en
el senido de tomar conciencia del mundo opresor que, sin
duda, también oprime a a filosofia como actividad libre y ra-
cional. Es un mundo que exige ser transformado con la con-
tribucion de *las armas de a razon” y los medios que la fi-
losofia puede proporcionar y que le son propios: argumentos
criticos de fas formas de opresion y sometimiento de las con-
ciencias que mediatizan la existencia humana, Lo que se ha
encontrado hasta ahora son las consecuencias catastroficas
dlefa dominacion capialista neoliberal globalizada en todos los
ambitos de fa vida social y economica.

En consecuencia, el neoliberalismo y la nucva globalizacion
10 son ¢l resultado espontdneo de las decisiones economicas
y politicas del imperialismo mundial, sino consecuencia de
bis elaciones y las contradicciones y antagonismos en l histo-
ra social. En un mundo asi, b filosofia como ejercicio libve y
critco de T razn no puede ser complice de ks condiciones
(e existencia de s mayorias latinoamericanas; y menos reduci
o fafilosofi & trabajo de gabinete o cubiculos a filosofia debe
Lomar posicion y asumir el compromiso historico que le corres-
ponde: de denuncia y criica de ks condiciones de existenca,

Sin embargo, no con ello debe entenderse a ki flosofia como
ideologia, menos adn, como meta-discurso emancipatorio de
necesidades politicas y de necesidades directas ¢ inmediatas,
sino mis bien, fa filosofia toma conciencia de su propia razon
y es inseparable del mundo en que se hace y del mundo que
la niega. Alli donde no existen las condiciones indispensables
para la reflexion autonoma kbre y éticamente responsable de
lo-que la flosofia hace y realiza tedrica y précticamente,

En este horizonte de reflexion es importante reconocer que
afilosofia no es recucible “acto puro de reflexion”, sin b con-
Lamvinacion de a realidad sociohistorca, sino que estd permead
por kr ideologia, pero también por ki formas refleivas y me-
todicas e fas ciencias sociales y naturales,

Introduecion 13

Las corrientes flosoficas en [a region adquieren diversos
matices Y caracteristicas, de acuerdo con los contenidos filoso-
ficos que utiizan los sujetos del filosofar. El marsismo en
nuestra region llegd a ser no solo una filosofia y una ciencia
socal de [a lucha poltica, sino también revolucionaria; fue
explicacion cientifica del mundo social y humano y una ideo-
logia implicita conscientemente en la filosoffa de la praxis
latinoamericana, Al es donde la consistencia logica abstrac-
ta, a teoria divorciada de la actividad social y la verificacion
prictica no tienen valor, porque es la realidad material la que
proporciona los principales instrumentos conceptuales para
l critca social. Todo lo cual convierte al marxismo latinoame-
ricano en una teoria filosofica y social compleja,

La construccion del universo social del conocimiento en
Ameérica Latina se caracteriza por ki complejidad, las conira-
dlicciones, los antagonismos, las diversidades, las negaciones
y las afirmaciones del modo del ser del ente,

Existe, sin embargo, en ¢l marsismo de America Lating una vela flo-
s0fica muy chara que no fe sido reconocid por los historiadores de
filosofia latinomericana. La relacion sockl es constituiva de otras i
losoias es histaricay contradlictoria. En el marsismo la relacion so-
clal s constiva, pero adenids historca, contrdictora y concreta

Fs tradicion poliica, intervencion consciente y organizada
(el lucha de clases, “sobre la base de un fundamento cien-
lfico en sentido estricto y un fundamento todavia mds amplio
de cardcter flostfico”

Es posible decir, al observar la realicad global desde diver-
s0s dngulos, que las condiciones objetivas que legitiman
aspiracion y determinan la necesidad de transformaciones eco-

" Pablo Gonzdlez Casanova, Sociologia de o explotacian, Mésico, Sigh v,
1978, p. 2

“ (. Gabriel Vargas Lozano, Juan Mora Rubio y Jorge Renddn Alaron, En-
trevista. Manuel Sacristan habla para Diakéctica, “EL marsismo ha sido derotado”,
en Dialictica, mim, 13, Mexico, junio, 1983, p. 117.
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nomicas, politicas y sociales del orbe rebasan los limvites del
neoliberalismo. De no ser asi, los seres hunianos se encuen-
tran cautivos en un circulo perverso que imposibilita el ejer-
cicio de la razon crtica y la recuperacion de ser humano,

No se percibe hoy influencia, en el plano subjetivo de la
conciencia sockal y poltica latinoamericana, de la realidad so-
clalista dle Cuba y las perspectivas gencradas por las revolucio-
nes centroamericanas de raiz fzquierdista, en cambio estan a
L orden el dtia Ios movimicntos sociales y s luchas poplares,
dle genero, ecologistas, de mujeres, e(c, tanto en el dmbito na-
cional, como en el internacional

Por las razones expuestas es necesario estudiar s a fon-
(o Tos movimientos sociales en América Latina, como stje-
tos sociales en transformacion de las formas de lucha popu-
lir B necesario participar en ki reflexion tedrico-prictica para
entender los procesos reales, historicos, para reconceptuali-
zar y caegorizar k teoria social de forma creativa, para rein-
ventar y reestructurar s propuestas sociales del marsismo
tenovado y transformado y acorde con la realidad actual de
nuestra América,

Dehemos estar conscientes que el pasado cuenta, pero tam-
bin, que no debe ser un lastre que obstaculice analizar y
teorizar as huchas politicas y sociales y la transformacion de las
socicdades injustas, desiguales y antidemocriticas y que per-
mitan phantear ofras ms justas, igualitarias y democrdticas

Las filosofias mexicana y latinoamericana, producidas en la
Ultima mitad! def siglo xx, cumplen con los requisitos de sis-
tematicidad, congruencia y rigor 1ogico en la argumentacion
discursiva, fas cuales por su cardcter metddico son universa-
lzables, en la medica que buscan dar respuestas a los proble-
mas s apremiantes def ser humano, al ealizar construcciones
ontologicas y epistemologicas, que pueden ser tiles a fldso-
fos y flosofias de otras regiones del mundo, porque lo comin
y central en el cjercicio del flosofar son los problemas y las
fespuestas

Introduccion 15

Por lo tanto, toda filosofia por ser un producto social ¢ his-
{0rico estd condicionada por un sinndmero de factores obje-
tivos y subjetivos en una relacion dialéctica entre ¢l univo-
cismo de la cuantificacion objetiva y ¢l equivocismo de la
accidentalidad subjetiva de la vida cotidiana, Esta es una filo-
soffa de b praxis asegurada conceptualmente por a politicay
por la accion prctica

De este modo, al analizar la filosofia de la heracion con-
cebic como pragis, se descubre que es accion ctica y poliica,
comprometica y responsable con la sociedad, la culiura, la
prctica politca, la economia y fa revolucidn tedrico-pricica,
de un determinado momento historico de América Lating, el
Caribe y, por estension, del mundo,

Al plantear a la filosofia “de la" liberacion como filosofia
“para” L iberacion, desde nuestra perspectiva teorica, permite
suponer la rearticulacion radical de los movimientos sociales
y colectivos, lo cual demanda la necesidad de construir una
alternativa viable centrada en la dindmica politica y las luchas
sociales, desde la filosofia latinoamericana concebida como
prais desde un accionar ético-politico-social,

{Como habrd de constituirse esta filosofia para la lhera-
cion como praxis revolucionaria? Esto es, jcomo instrumento
proyectivo 0 como ejecutor prictico politico concreto para ly
liberacion latinoamericana y mundial? Por lo tanto, zesta flo-
sofia puede afimmarse y defender su Tugar en la historia de fa i
losofia mundial? En consecuencia, zes posible construir una
ilosofia que asimile diferentes campos del conocimiento: de
las humanidades y las ciencias (sociales y naturales)? (Cul
serfd su valor, permanencia y alcance para a praxis flosofica
en la historicidad? Es muy importante senalar que “la filoso-
fia, como ha sedalado Hegel, “no es futurologia”, pero sf cons-
lituye un proyecto de elaboracion tedrica que habrd de rea-
lizarse en la prictica ética, politica ¢ ideologica,

En este sentido la flosoffa para la beracion es “una prcti
caen libertad, que implica un ejercicio ético-poliico iberador”,
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porque ésta es Jucha y defensa de b bertad y de la autonomi
del pensar y del obrar en la vida, y en la existencia humana,

Para recapitular, puede decirse que las filosofias de Ame-
rica Latina y el Caribe nacicron, segdn algunos filosofos latino-
americanos, con el “defecto” de considerar como tema y proble-
miltica central el ser humano y su historicidad, obsticulo
isalvable para ki filosofia tradicional, que imposibila la siste-
matizacion rigurosa dentro de los supuestos tedrico-episiémi-
cos, dle conceptos, categorias y filosofemas auténticamente flo
soficos. Particularmente, k flosofia en América Latina y el Caribe
asume un modo de ser peculiar, donde se encuenira compro-
meticks con b prais, con el ser humano en situacion y de la cual
¢ participe, esta filosofia no podrd dejar de ser refractaria de
practicidad, e b historicidad humana y social,

Por lo anterior puede decirse que no més intelectuales ni
lasofos que se encierman en su “torre de marfil’, inexpugna-
ble por b prasis historica, para hacer s6lo filosofia de cubiculo
0 de gabinete, La filosofia debe ser entendida como “teoria
onto-¢pistemologica” y prictica politica, pensada como *praxo-
logia ética™ y como arma racional de lucha,

Es necesario plantear como consideracion introductoria la
siguiente cuestion: zeual ha sido ¢l problema central cuando,
desde nuestra America, hablamos de modernidad filosofica y
cultural? Toda filosofia es un punto de vista racional y a veces
opuesio o complementario a otras flosofas, Lo cual permite
decir que las flosofias siempre se encuentran enfrentadas, en
conflicto y en ucha. Es reflexion contra toda forma de opye-
sion que limite b autonomia de la tazon y el bre ejercicio de
ki critica,

En Hispanoamérica fas filosofias importadas se asimilaron
a ks propias de I realidad nuestroamericana, para quedar
dentro del dmbito de las distintas filosofias y de los filosofos
de hs diversas nacionalidades; lodos elos construyen una forma
propia e filosofar, por o mismo presentan caracteristicas por
s cuales se diferencian de las flosofias y de los fldsofos curo-

 las flosofias son los rasgos tipicos de las filosofias y de
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peos. Estas son de aquellos filosofos de nacionalidades lat-
noamericanas, caribenas y del mundo. Las formas de flosofar

0s
filsofos de cada nacion en el tiempo, de aqui y de alli con-
cebidos como algo comin al ser humano,

Esto lleva a superar el unilateralismo, ¢l logocentrismo y ¢l
egocentrismo de las Flosofias europeas, a superar las coneep-
ciones filosoficas venidas a nuestras realidades de variados
horizontes y que, lamentablemente, algunos filisofos en Amé-
rica Latina y el Caribe han preferido y se han asumido como
‘flasofos sucursaleros”, antes que ser lamados ensayistas
flosoficos latinoamericanistas,” Por otro lado, es importante
sealar que muy pocos intelectuales y fildsofos de a actuali-
dad saben de la historia y de la filosofia mexicana y, menos
aan, de fa fatinoamericana, concebida como una y diversa,

Desde Juan Bautista Alberdi la flosofia en la region ha sido
caracterizada como filosofia poliica, por su compromiso ¢l
(0 de hberacion de las naciones ktinoamericanas, Empero, el
origen de la politica como concepto y como prictica ética
tiene antecedentes muy remotos que nos llevan hasta las socie-
ddles griegas, a las organizaciones sociales y poliicas de la anti
gliedad europea, oriental ¢ indigena, hasta llegar a las formas
de fas sociedades modernas del mundo contempordneo.

LaAmerica Latina de [ actualidad ha ido de las dictaduras
militares, a las oligarquias democrdticas, a los fascismos y a
las transiciones democrdticas. En la actualidad parece domi-
nar la ideologia poliica del neoliberalismo excluyente que
defiende a utopia de la fragmentacion social y ki potencia-
cion del individualismo desaforado. Por otro lado, se plantean
nuevas formas de participacion y lucha de un sujeto social,
colectivo, ¢ticamente responsable con todos: las minorfas y
lus mayorias.

i Carlos Pereda, ' 1Qué puede enserarle el ensayo a nuestra flosofia”. En
it www fractal.com.my Fispered himl
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Por ello es posible afirmar que ka politia y a democracia
en Latinoamérica y el Caribe tienen imitaciones y alcances,
como también problemas que requieren ser resucltos. Por-
que cad etapa historca i un tipo de ideas, de pensamientos,
deteorias y de formas de lucha filostfica,tedrico-epistémica
y social. Los Estados, los gobiernos, s organizaciones guber-
amentales, de los derechos humanos, como de la sociedad
civil deben asumir sus responsabilidades poliico-democriti-
cas. Fmpero, en b mayoria de nuestros paises, as diferencias
socales y culturales hacen difiil la organizacion poliica de
s mujeres,

En-este sentido, ki organizacion y la participacion polfica
deben ser vividas en todos los dmbitos de la vida social. fi-
milar,lbooral,escolar. polia, cultural étnic, e, Implica por
0 tanto, una serie de derechos y de obligaciones al tomar cono
marco de referencia valores como: lhertad, paz, respeto, tole-
rancia, igualdad, equidad, justicia y solidaridad.

Ante a realidad histrica y social nuestroumericana cs opyr
tuno preguntarse: Qué ha sucedido con la democracia en
America Latina? ;Qué opinan los latinoamericanos sobre lis
ransiciones 4 a democracia? Estudios recientes muestran que
s dos tereeras partes de los atinoamericanos han dado apoyo
masivo 4 los ideales y a las formas de gobierno democrdticos,
s0lo 200 tiene inclinaciones autoritarias.”

L democracia iberal s opuesta al populsmo, empero, -
ne un cardcter excluyente, porque solo los entes, los indivi-
duos, los sujetos de razon, son los reconocidos con derechos
polticos. De allique a relacion de la parca: iberalismo-de-
mocracki ha sido conflictiva historicamente en ¢l mundo, Hasta

" Emanuel Gomez Martinez, “Bases zapatisias para un desarollo alermat
Vo', poneict presentad en el Congreso Nacional de Sociologia, 1998,

3 LatinBarimetro, 2000, encuesta 19, Santiago de Chile (Evaluaciones de
anos posteiores armojan los mismos resultados respecto al problema de |1 democracia
y ki poliica),
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laactualidad se encuentran en debate las tcticas y las estrate-
gins politcas de ambas formas de organizacion socal

Esto sucede desde un neoliberalismo agrietado que ain
continda regulando las relaciones econdmicas, sociles y po-
licas. Alli donde Ia deuda externa de América Latina, hasta
hoy, no s6lo ha afectado el estlo de desarrollo de los lati
noamericanos, sino, ademds, ki poliica global, la estabilidad
democrdtica, la direccion y el sentido social de las politicas
economicas,

Todo To-cual es opuesto a Ta democracia, a las libertades,
la justicia y los derechos humanos, Sin embargo, no obstane
este dificl y dilemitico problema, en todos los paises de la
region se dan grandes movimientos sociales, lo cual requicre
reconfigurar el horizonte edrico-epistemoldgico y dniico de
lo poliico y lo democrdtico, ast como del papel del sujeto so-
cial mismo, Esto es ki expresion de una tozuda realidad poli-
caen la que se integran proyectos y horizontes uidpicos en
luchapor la justcia, las libertades, la equidad, la solidaridad,
la democracia y la tolerancia

Sin embargo, a la distancia de mds de dos décadas de los
procesos politicos en America Lating la transicion democriti-
ca esti siendo anulada por la prictica politca, los procesos
poliicos, los movimientos sociales de género, sexuales, indi
genas, campesinos, obreros, de mujeres indigenas, obreras y
trabajadoras en general, etc. La clave del éxito de s transi
ciones” radica en k demanda de una mayor legitimidad de
los procesos poliicos donde se plantea la negociacion y los
pactos entre las diversas fuerzas politicas para lograr la con-
certacion, a cual tiene como objetivo el cambio de las reglas
de b vida poliica, a democracia y as Hibertades sociales e indi-
viduales. Por lo mismo, considero que todo ello deberd formar
parte de kas constituciones del mundo, de los paises pobres

" (i mmanuel Wallestin, Liberalismo y democracia Hermanos enemigos!,
Mexico, CEci-uNay, 199,
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y ricos, pero lo mds importante, ello deberd convertirse en una
forma de la vida cotidiana.

Puede decirse que para que las democracias funcionen en
América Latina se requicren relaciones dialécticas y dialogicas
pata dirimir los conflictos politicos y econdmicos. Para ello,
son necesarias ki intermediacion y kv negociacion entre so-
ciedad, gobierno, partidos, movimicntos sociales y grupos de
intercs, 4 1o cual debe sumarse la renegociacion de a deuda
externa de nuestros paises, que amenaza, constantemente, l
estabilidad social, politica y econdmica de nuestros paises.

Las nuevas formaciones sociales han puesto en cuestion
todo aquello que se consideraba sagrado, ahora se requiere
reconstruir y resemantizar conceptos, categorias filosoficas y
sociales para analizar con rigor, libettad y autonomia racio-
nal, los grandes problemas humanos en Nuestroamerica y el
mundo.

Ciudad Universitaria, D.E, verano de 2007,
Mario Magallon Anaya

| PENSAMIENTO CRITICO LTINOAVERICANO
EN LA GLOBALIZACION DESDE LA TRADICION
[ATINOAMERICANA

i el transcurso el siglo x es posible encontrar en L is
toria de Amrica Latina los antecedentes de las ideas socia-
listas mezclados con concepeiones, muchas veces, anarquis-
tas con un marcado cardcter utdpico;" tales son los casos de
los escritos de Esteban Echevarria, Josc Victoriano Lastarria,

Juan Montalvo, Gonzilez Prada y Jos¢ Ingenieros por sefalar

algunos. Paralelamente se encuentran las ideas del Hberalis
mo, del posttivismo y del espiritualismo de origen neotonista
panteista ¢ intuicionista.

Posteriormente, ya en el siglo XX, se fntroducen ks ideas
del marsismo, las que propiciaron ¢l nacimiento de nuevas al-

! Lo tradicion anarco-socialista en América Litina tiene antecedentes en s orgi-
nizaciones etnicas, donde a formia de organizacion sockal no tiene en su imagindrio
b estructuea del Estado, pero si de s formas de autoridad. Al ko de esto-apa
rece, espués del proceso dee domincion iberica, ef iberalismo cristiano que se ex-
tiende hasta b Independencia, hasta que se introduce ¢ implanty ¢f iberalismo de
origen Irances ¢ inglés, el positivismio y ks tradiciones neoescolisticas y espiritualisias
y panteistas, como el krausisismo, Tockss estas corrientes buscan b translormiacion
(e sociedad, per de distint manera y con objetivos diferentes, pero ¢l anarquisnio
latinoamericano tiene caracterislicas propias, muchos antecedentes son de origen
mural, s en unos paises que en olros, algunos son importados ya en os finales del
siglo XX, Sin embargo, el anarco-socialismo comparte con ki tradicion marsista un
misino antecedente socidlista y i tentativa de comparacion de caricter ético, la
cual constituyen b plena satisfaccion de sus necesidades, confirendo rango morl
aaquello que sinve al hombre, a su elicidacty a desarrolo de su personalidad. Empero,
estos principios morales tenen sus antecedentes en L antigliedad griega, en ol il
tarismo, en el evolucionisio  en determinadas corrientes de pensaiento élico
moderno, no necesariamente socialista,
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lernativas teoricas e ideologicas que no siempre se pudieron
llevar a la prictca, porque las condiciones hisGricas y sociaes
no fueron las apropiadas. Sin embargo, a partir de ellas se efec-
tuaron andliss sobre la situacion social, economica y poliica
de L region con el método materialista,

Dentro de los estudiosos y representantes del socialismo
10 precisamente del marsismo— de la era temprana del
siglo X, destacan Juan B, Justo, Ricabarren, Balifio, Anibal
Ponce, la mayoria de ellos mids que hacer aportaciones ter
cas se dedicaron a vaticinar como deberia ser el modelo de la
sociedad socialista; otros, como Maridtegui, Mella y Farabun-
dlo Marti se ocuparon de estudiar sus respectivas regiones con
el propasito de conocer las condiciones concretas, con ¢l fin
dl senalar fas vias especificas para su transformacion

El pensamiento socialsta atinoamericano siempre cayo en
la tentacion de “copiar” o utilzar de forma esquemitica, los
Lextos marxistas, queriendo repetir las experiencias externas
dle otras latituces, consideradas como las vias para alcanzar el
cambio y a transformacion de fa realidad. Sin embargo, fue-
ron [as teorias marsistas-leninistas del modelo sovictico, hs
que se aplicaron en ¢l andlisis criico de ks sociedades sub-
desarrolladas katinoamericanas, las que al inentar adoptarse
restltaron inadecuadas para transformar la siuacin historica,
social y economica de nuestra realidad social dependiente,
La sovietizacion del pensamiento afecto a lideres poliicos como
Lombarco Tolecano y Luis Carlos Prestes. En general, se puede
dlecir que esa doctrina poltico-ideologica de origen sovictico
afectd a k doctrina de los partidos comunistas y socialstas en
la region, al prolongarse, particularmente, s influencias de las
lineas personalista y autoritaria estaliniana y a de a Tercers
Internacional, hasta la decada de los ochenta del siglo xxy la
caida del Muro de Berlin en 1967 y del sistema sovictico, 0
del llamado “socialismo real”

i Michel Liwy, H miarxismo en América Latina (de 1909 a mestros i),
trad. de Oscar Barahona y Usoa Doyhamboure, Mexico, Fra, 1982,
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Pablo Gonzlez Casanova ha senalado que el fracaso de los
miliples intentos populistas, democriticos revolucionarios y
antiimperialistas en América Lating, entre las décadas de lo
treinta y los cincuenta, parecian alcjar la posibilidad de k
aliernativa emancipadora en los paises latinoamericanos. No
¢s hasta que se produce b Revolucion cubana’ que estas pers:
pectivas politicas e ideologicas se modifican. I pensamiento
“socilista martiano” cambio el rumbo dle [ historia de Cuba.

EI pensamiento socialista en Cuba es cuantitativa y cualitativa-
mente distinto al de ki historia anterior, Yano solo es el pensamien-
1o de un grupo, de una organizacion o una clase, ni solo es el
pensamiento ideal sobre un objeto adn inexistente, en el que las
palabras no hallan [ comrespondencia de Lo real. En Cuba se ha or-
ganizado, como dira ¢f wtopista chileno Francisco Bilbao, ki auto-
cracia de a palabra”, E1 pais cumple b palabra con extrano rigor,
tiene fe en la palabra. Realiza los postulados de Martiy los inter-
prcta con s categorias el markismo-eninisimo que foraron s revo-
lucionarios cubanos, al calor de ki revolucidn, antes y ahora.

La toma del Cuartel Moncada en 1953, el desembarco el
Granma en 1930y, sobre todo, ¢l establecimicnto del primer
Estado socialista en América Latina en 1901, marcaron el ini
cio de una nueva época en la forja del socialismo, y del mar-
xismo-leninismo latinoamericano. En esta época se da una
enorme variedad de luchas insurreccionales, poliicas ¢ ideo-
logicas, entre las que destacan la etapa de as guerrillas ni-
rales que van de 1959 a 1965; la de las guerrllas urbanas entre
1968 y 1971; fa gran lucha del pueblo chileno por alcanzar
el socialismo a través de fa llamada *via pacifica”, que abar-

C

5 (fi Pablo Gonzdlez Casanova, Imperialismo  liberacion, Mexico, Sigh X1,
1982, p. 7.

" Pablo Gonzdlez Casanova, “Sobre: el niarxismo en América Latina”, en Dia-
lictica, mim, 20, Mesico, Escuel de Filosofia y Letras-Universidad Autonoma de Pue-
la, diciembre, 1988, p. 14
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ca de 1970 1973, T cual constituye la primera experienca
universal de I toma del poder por medios politicos

En esta epoca iniciada en 1953, entre los dirigentes mis
notables se encuentran Fidel Castro, Ernesto Che Guevara y
Salvador Allende. La derrota de los movimientos sociaistas
posteriores a ki Revolucion cubana y la implantacion de regi-
menes neofascisias en un buen nimero de paises latinoame-
ricanos marcan otro periodo del pensar y el actuar socialisa
Sin embargo, este fue un periodo de madurez creciente, pero
también de dolor, algunas de fas veces de desconcierto pro-
fundo y de esperanza en la iberacion de nuestras naciones.

La filosofia ktinoamericana después de la Revolucion cu-
bana se nutre de los avances de a cenci y de b poliica, donde
esta altima se convierte en una preocupacion central, al cam-
biar ki flosofia que se hace en América Lating, en el sentdo de
tomar conciencka del mundo opresor, el que, sin duda, tam-
bién oprime 4 [a filosofia como actividad lbre y racional, Es
un mundo que exige ser transformado con la contribucion de
s amas de la razon  los medlios que la filosofia puede pro-
porcionar y que le son propios. Con i conciencia de que la
flosofia, como escribe Hegel, siempre llega demasiado tarde,
cuando fa realidad historica ha completado su ciclo, Precisa-
mente, lo opuesto  esta concepeion hegeliana, en América La-
tina y ¢l Caribe, son fa citica y k denuncia necesarias que bus-
can desmitiicar ki realidad opresiva y marginante en la que
hasta T actualidad se encuentran inmersos.

Las “transiciones democriticas” —llamadas también por al-
gunos teoricos politicos “democratizaciones'— fueron iniciadas
en fa década de los ochenta del siglo xx, y en la actualidad
0 s¢ sabe si han concluido, 0 §i ya alcanzaron la democracia
plena, especialmente, con la implantacion del neoliberalismo
y la nueva globalizacion, considerados como novedosas vias
para ¢l desarrollo economico de las libertades politcas y de-
mocrdticas. Lo que hasta ahora se observa es una serie de con-
secuencias catastroficas en todos los dmbitos de [ vida socil
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y econdmica. S se invocara el proceso historico sobre los re-
sultados, seria para afirmar que esta dliima forma parte de b
produccion econdmica, social y poltica de las sociedades k-
tinoamericanas, lo cual no es mis que el resultado de ks socie-
dadles que se constituyeron en las diversas etapas historicas,

En consecuencia, ¢l neoliberalismo y la nueva globalizacion
0 son ¢l resultaco espontdneo de las decisiones economicas
y politicas del imperialismo mundial, sino consecuencia de las
relaciones y las contradicciones y antagonismos en ki histo-
rid social,

De este modo, puede decirse que

En todas las formaciones sociales, una produccion dada es fa que
asigna 4 todas las otras su ango y su importancia; s relaciones
esencales juegan un papel determinante respecto a otras rekicio-
nies. Se ohtien asi una tluminacion general que bana todos los
colores y modifica st tonalidad especial y determing el peso es-
pecfico de cada una de las formas de existencia,

En la region, con ki implantacion del neoliberalismo y
nueva globalizacion, aumentan ¢l ndmero de pobres y nive-
les dle marginacion y miseria; i [a vez aparecen nuevos movi-
mientos sociales, que conforman los nuevos sujetos social-
colectivos que buscan alternativas mds justas, equitativas,
democraticas y humanas.

Por lo mismo, se puede senalar que los cambios recientes
en América Latina no han traido la mejora de las condiciones
dle vida de los latinoamericanos, porque nunca se logro llegar
a la equicad social y economica, ni a la igualdad democrt-
ca; ahora, mis bien, domina l inseguridad vk inequidad
ccondmica y social el ejercicio de ki libertad se encuentra si-
tiado por nuevas formas de conservadurismo politico-econo-
mico con posiciones reaccionarias; al lado de todo esto se

5 Carlos Mars, £ métolo e i ecomomia olitia, Meico, Grilbo, 1971 (Col. S
{entas, 1001, p, 49.
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encuentra presente y amenazante, en el horizonte histérico,
la tentacion de los gobiernos por el populismo y los “neoce-
sarismos” se presentan amenazantes en el horizonte; la po-
breza crecio durante los Ultimos veinticineo anos de formy
exponencial y la brecha entre ricos y pobres se ha ampliado
de forma desmesurada ¢ incontenible. El marco secular de la
opresion, k explotacion y la marginacion se ha ido ahondan-
dlo, a tal grado que mds de 50% de sus habitantes se encuenira
en la pobreza y de este porcentaje mds de la mitad en pobre-
2 cxlrem.

Hace ya mucho tiempo, desdle diversos horizontes tecricos,
soctales, politicos, culturales y geogrificos de América Latina
y el Caribe, ha sido visto —por algunos intclectuales y estu-
dliosos, tanto de dentro de la region, como especialmente de
fuera— como un espacio geopoltico difuso ¢ inaprensible,
aquello que no tiene una definicion delimitada y por lo mismo
10 8¢ le puede otorgar una especificidad concreta como ob-
jeto de estudio.

Esto, visto en perspectiva, hace pensar que América Lating
y ¢l Carbe son una region inviable por muchas razones, de
entre ellas se pueden sealar su conformacion social, poliica,
economica y cultural diversa, lo cual no es ficilmente explica-
ble ni aprehensible a través de construcciones tedricas y len-
guajes unilaterales cerrados o a partir de las ciencias formales
y facticas, alli donde la historiidad intercontextual no fueg
ningin papel relevante, sino ms bien marginal,

La istori relativiza todo conocimiento o saber, pero no lo
reduce a pura subjetvidad. Mds ain, se ha llegado a dudar i
las maciones katinoamericanas tienen un sentido o valor *ent-
Lario”, si realmente existe alguna salida viable hacia el desa-
rrollo y la modernizacion economica

Si nos preguntiramos 7los Estados-nacionales plurictnicos
latinoamericanos y cariberios, con sus diferentes formias expre-
sivas, estin constituidos por imaginarios sociales, simbolos,
tradiciones e historias comunes? La respuesta es obvia, defi-
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nitivamente no. Porque precisamente alli es donde radica la
riqueza y la complejidad de las identidades, La identidad esta
ligada al concepto de nacion, al espacio multiciverso que da sen-
tido y valor diferenciador dentro de la unidadl al lugar donde
se aglutina la pluralidad polico-social y cultural

Sin embargo, cuando se incursiona por caminos uniarios, ce-
rraclos, infalibles, no falsables concebidos como principios, le-
yes, axiomas, teoremas, puede observarse al estudiar a realidad
latinoamericana que un abismo tecrico, epistemologico y onlo-
logico, sigue 4 otro, colocindosele en la indeterminacion ¢ in-
cettidumbre, Para llegar a concluir que la region htinoamericand
¢s un “magina incandescente e informe”, “materia prima’, re-
servorio derramado e incontenible dificil de aprehender en con-
ceptos, categorias, tcorias filosoficas y, por lo mismo, cifcil de
derivar [ posibilidad de estudiarky sistendticamente.

Empero, mis alli de esto y con nuevas herramientas teori-
co-metodologicas se observa que el horizonte filosofico-cul
tural de la realidad ktinoamericana estd constituido por una
multiplicidad de vias de acceso para su conocimiento, ya sea
de forma disciplinari, interdisciplinaria y mulidisciplinaria
El desarrollo de disciplinas hunanisticas, de fas ciencias so-
ciales y naturales construidas i través del tempo en L1 region,
permile observar que son constnicciones fedricas de gran o
plegidad, donde o simbaico, etioldgico, semintico, iconogr
co, analogico y cientifico deberdn ser estudiados y desdle all
construir sisiemas tedrico-explicativos, mediados por una di-
versidad de formas expresivas como k ideologi, el lenguaje,
la filosofia, la ontologia, ka moral, ki ciencia, ks ciencias so-
clales, la tradicion, la historia, etectera,

Reflexiones desde un sujeto filosofante situado en un hori-
zonte historico de sentido y de significacion. De tal manera
(e conocimiento, razon, juicio, argumento y formas discursi-
vas 1o pueden ser considerados construcciones puras ¢ in-
contaminads al modo positivista o neopositivista, si no mis
bien relacionados y mediados por la “sujetividad”, es decir, por
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un sujeto que analiza y reflexiona criticamente las realidades
simbolicas, ontoldgicas, tedricas y flosoficas, las cuales debe-
ran ser interpretadas y tesemantizadas para producir nuevas
construcciones epistémicas significativas,

La tradicion culural de América Latina y el Caribe de la
Gltima década del siglo xx estuvo muy alejada de la tesis del
lterato mexicano universal Alfonso Reyes, quien habia seia-
lado con una hermosa metdfora que cito de memoria: Jéi-
€0, ) por consiguiente, América Latina y Caribe, bhabian llegado
dl convivio de la bistoria y la cultura cuando los comensales
(europeos) ya se bhabian levantado, Bs decir, alli donde solo
habian quedado fas migajas del festin de b cultura occidental,
Mas de un siglo antes de lo dicho por Reyes, Hegel menciond
que América, la nuestra, “es el reflejo de ajena vid'. Sin em-
bargo, son concepeiones eurocéntricas excluyentes desde una
vision occidental culturalsta de origen imperial, metropoli-
tano. Esta forma de ver y percibir ki region latinoamericana
nulifica lo mis valioso de lo nuestro como son: historia, floso-
fa, Hteratura, arte y cultura. s dectr, desde a perspectiva euro-
centrica nada de lo nuestro fue estimado,

El siglo X fue ¢l mis violento y tormentoso en [a histori
(le la humanidad. Con dos grandes guerras mundiales, movi-
mientos revolucionarios independentistas, anticoloniales, aso-
nadas violentas, represiones miltares, luchas armadas, poliicas
tolalitarias y fascistas, hasta llegar a la actualidad, donde la
redefinicion de formas y pricticas imperiales y neoimperiales
son ejercidas por los paises del Norte contra el resto del mun-
dlo subdesarrollado, pobre, explotado y marginado. La mundia-
lizacion o globalizacion de la economia y la aplicacion de la
utopia total de neoliberalismo han roto los paradignas socia-
les del Fstado de Bienestar de raiz iberal y economica keyne-
stana, dle la misma forma ha desaparecido el “socialismo real
0 mds bien, “historico’,

Los conceptos como flosofia, utopia, razon, totalidad, ser,
dlios, historia, sujeto, metarrelatos, elc., han sido fragmentados
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y divididos en estructuras discursivas micros incapaces de
explicar a totalidad del ente, de la realidad historica y def sis-
tema-mundo,

De los tlimos 25 a 30 anos del siglo XX confluyeron mun-
dializacion, neoliberalismo y posmodernidad, se estudia ¢l
problema de la democracia en el mundo y se replantea ¢l de
lus transiciones democrdticas, Este periodo es el choque de for-
mas culturales donde hasta hoy no se ha dado la sintesis, que
permila a reconstruccion nuestroamericana del horizonte po-
lico, social, demacrtico y cultural,

El neoimperialismo y neocolonialismo se han ensenorea-
do de forma globalizada, donde la “sociedad abierta”, Iheral,
conservadora de Karl Popper, de tan abierta, ha cermado cual-
(uicr otra opeion alternativa al pensamicnto tnico y al neolibe-
ralismo. L globalizacion estd generando en ks zonas urbanas
de fas principales ciudades del sistema-mundo, especialmen-
te, en las naciones latinoamericanas, “el espiritu de la trbu”
configurado por la defensa contra ki exclusion y la cooptacion
por las formas unidimensionales de ki economia globalizada
y neoliberal que limitan fas Ibertades de pensamiento, de ra-
zonar y de actuar,

En las tres Glimas décadas en América Latina y el Caribe
estin restrgiendo movimientos soclales nacionales, regiona-
les'y continentales que demandan el respeto de los derechos
sociales, politicos, econdmicos y culturales. Todos ellos bus-
can nuevas alternativas de participacion y k redefinicion de
nuevas tendencias en la reconstruccion epistemologica y onto-
logica de la realidad. Donde se conjugan formas criticas en
relacion dialogica horizontal equitativa, solidaria y democrd-
tica, Es La critica de la alteridad excluyente ¢ inequitativa en
lus précticas sociales y en las construcciones discursivas.

En un mundo ast, la filosofia como ejercicio libre, autono-
mo, racional y critco de fa razon totalaria ¢ imperial no puede
ser complice de kas condiciones de existencia de las mayo-
rias latinoamericanas, y menos atn, ni reducirse a trabajo de




30 Mario Magallin Anaya

gabinete o cubiculo, Por lo mismo, 1 ilosofia entre nosotros
debe tomar posicion y asumir e compromiso histirico que l
cortesponde, de denuncia y critca de has condiciones histori-
cas de existencia de los latinoamericanos y caribedos, Sin
enbargo, no con ello debe entenderse 1 | flosofia como ideo-
logia, menos adin, como metadiscurso emancipatorio de nece-
sidades politicas y de necesidades directas ¢ inmedliatas, sino
mis bien, que l filosofia tome conciencia de que su propia
razon de ser es inseparable del mundo en que se hace, del
mundo que la niega, de alli donde no exisien las condiciones
indispensables para su libre ejercicio,

L filosofia ademnds de preocuparse por afinar el instrumen-
lal tedrico, conceptual y metodolagico debe considerarse vial
que siva para la crtca, para ast desmitficar y conocer la rea-
idad Tatinonmericana. Porque no se puede flosofar de espal
dlas a la realidad de nuestro continente, por esto mismo se debe
procurar no cter en ki abstraceidn obstaculizante que impide
ver a los hombres concretos como seres situados en una rea-
idad sociohistorica que requiere ser transformada,

Es importante reconocer que b flosofia esti permeada por
k ideologia, pero tanibién por as ciencias sociales y natur
les. L realdad en s misma no s filosdfica, pero, como acer-
tadamente escribe Adolfo Sanchez Vizquez: “la flosofia sclo
puede existir si existen las condiciones extrafilosoficas reales
que la hacen posible”?

EL marxismo en nuestra region llego a ser no s6lo una fi
losofia y una ciencia social de lucha poltca, sino, tambien, -
volucionari tedrica y pricticamente. Porque fue una expli-
cacion cienifica del mundo social y humano y una ideologia
implicita conscientemente, en una “filosofia de la praxis lati
noamericana”, L2 teorkd y b prictica se dan en la relacion com-
plementaria entre a teoria e a prasis. Henri Lefebvre, con una
concepeion altamente prxica, consideraba que l prictica sn

" Adolfo Sinchez Vizquez, Sobre filsfia y marisno, Mexico, 1, 1983, p. 9.
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teorfa es un disparate. Porque la praxis creadora y revoluco-
naria no excluye [x teoria que ésta anima y verifica, que com-
prende tanto la decision tedrica como ki decision de actuar,
La consistencia logica abstracta, [a teoria divorciada de a acti-
vidad social y la verificacion prctica no tienen valor *La esen-
cia del hombre es social y la esencia de l sociedad es la
praxis: abstraica de la praxis, a teoria solo puede atascarse en
el misticismo y la mistiicacion””

En América Latina la ensenianza del markismo tuvo una
evolucion académica y politica, en ki cual confluyeron en ¢l
conocimiento grachual las obras de los clisicos socialistas y mar-
xistas; en las influencias y las interpretaciones de la 11y a1l
Internacional Socialista, pero en la version estalinista, al fado
de las aportaciones originales de los movimicntos revolucio-
narios e se efectuaron en la region en su nombre, Espe-
cialmente esta actitud s asumio desde los grupos politicos
(e fzquierda y uno que otro académico,

Todo lo cual convierte al marsismo latinoamericano en una
teoria filosofica y social compleja. “Donde el objetivo de la
complejcdad es, por una parte, unir (contextualizar y globali
7ar)y, por otra, recoger ¢f eto de b incertidumbre”, No se quic-
fc decir que con la incertidumbre se busca expulsar la certi
dumbre y menos adn fa logica de los procesos para permitirse
toda transgresion.

Para dlecirlo en palabras de Edgar Morin

[l planteamiento consiste, por el contrario, en efectuar un ir y
venir incesante entre certidumbres ¢ incertidumbres, entre lo
elemental y lo general, entre lo separable y lo inseparable. No se
Lrata e abandonar los principios de I ciencia clisica —orden,
separabilidad y logica— sino integrarlos en un esquema que ¢s
a Ja vez mis vasto y mis rico; tampoco se pretende oponer un

" (). Henri Lefebvre, The Sociology of Marx, Londres, Penguin, 1972, p. 54,
* hid, . 33 (raduceion propia)
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lolismo global y vacio a un rechuccionismo sistemdtico. Se lrata, en
cambio, de vincular lo conereto de las partes 4 la totalidad. Hay
(que articular los principios de orden y desorden, de separacion
y unicn, de autonomi y dependencia, que son a la vez comple-
mentarios, competidores y antagonicos, en ¢l seno del universo.”

La construccion del universo social del conocimiento so-
cial en Amética Latina se caracteriza por su complejidad, sus
contradicciones y antagonismos, sus diversidades y negaciones,

Existe, sin embargo, en el marsismo de América Latina una
veta filosofica muy clara que no ha sido reconocida por los
historiadores de La filosofia latinoamericana. Es decir, no reco-
nocen, menos ahora, “que el marsismo ha sido un interlocu-
tor permanente de muchos fildsofos y corrientes” " aunque
o siempre lo hicieron de forma abierta y menos atn hacian
referencia o este como fuerza tedrica, epistemologica y crit
ca dialectica que analiza las condiciones de existencia de los
explotados, los marginados, de s etnias, de las mujeres, los gru-
pos dominantes, elcélera,

Pablo Gonzilez Casanova en un texto, que puede conside-
rarse como un clasico, al cual debe irse de nueva cuenta para
andlizar y comprender las consecuencias del capitalismo trang-
nacional y global en L region, senala

Con ¢l margismo, surge por primera vez como condtituliva “una
telacion social determinada’, que tiene varias caracterisicas, en
cuanto st cardeter constitutivo, y en cuanio 4 su delimiacion
0 determinacion. L relacion social es constitutiva de otras filoso-
fas e histiricary contradictoria, En otras flosofias toda entidad
constitutiva es metahistorica —incluso el positivisno y ¢l empi-
rismo— y coherente, en ¢l sentido de que no representa ki hucha
El conflcto, lo imacional, sino uno de sus terminos, ¢l bien de

" Edgar Morin, “Por una reforma del pensamiento’, en Coeo de la (nEsco, Vie
I compleca, vol. 49, Pari, febrero, 1996,

" Gabriel argas Lozano, ;Quc hacer con la flosofia en América Lating?, Mé-
sico, [AN-{zapatapa/ Universidad Autonoma de Thcala, 1990, pp. 182183,
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la razon. En el marsismo la relacidn social es constiutiva, pero
ademis historica, contradictoria y concrela”

Pero ni en América Latina ni en el resto del sistema-mundo
existio una sola version del socialismo, como lo creyeron los
doctrinarios ortodoxos, sino varios socialismos, “puesto que —
como ha escrito Raymond Williams— si hay muchas nacio-
nes y muchas culturas, existiran varios socialismos” * Lo cual,
sin dudla lleva a un debate tedrico, ¢l que debe colocarse por
encima de posiciones ideologicas y reconocer que el méto-
dlo marxista no es doctrinario, sino cientifico-Cialéctico; pero
la dialcctica no-es logica, sino proceso de desarrollo teorico
sobre una totalidad concreta de o real, de las relaciones so-
clales ¢ historicas,

La articulacion entre ciencia y dialcctica consiste en ki po-
sible integracion entre ¢l producto cientifico dentro del cuadro
dialéctico de la prictica social, para constituir una teoria so-
cial complefa, porque L teoria en si misma, en principio, ¢s
el resultado de varias pricticas y de una diversidad de malti-
ples determinaciones y oposiciones,

Por esto mismo puede decirse que ‘a tradicion marxista no
s una tradicion teorica pura. s una tradicion poltica, una
intervencion consciente y organizada en la lucha de clases,
sobre la base de un fundamento cientifico en sentido estricto
y un fundamento todavia més amplio de cardcter flosofico’.

Cuando se reflexiona sobre las causas de la disolucion del
“socialismo real” se debe considerar: primero, las cuestiones

W pablo Gonzilez Casanova, Sociokogia dle la explotacion, México, Sigh X4, 1978,
p. 2,

= (. Raymond Williams, “Hacia varios socialismos”, en Didléctica, niim. 20,
México, Escuela de Filosofia v Letras-Universidad Autonoma de Puebla, diciembre,
1988, p. 38,

" Sergio Bagd, Tiempo, realidad y conocimiento, México, Siglo x1, 1982.

" Giabriel Vargas Lozano, uan Mora Rubio y Jorge Rendon Alarcan, Entrevista
Manwuel Sacristan, “EI marsismo ha sido derrotado’, en Dialéctica, num, 13, Mexico,
Fscuels de Filosofia y Letras-Universidad Autonoma de Puebl, junio, 1985, p. 117,
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relativas a las relaciones generales entre planificacion socia-
lista y I autogestion; segundo, ki interaccion por un lado,
entre ¢l capitalismo avanzado —o el capitalismo tardio de
Jirgen Habermas—y, por el otro, el iberalismo y la social-
democracia; tercero, sobre ki cuestion referida al anticapitalis-
mo contempordneo, el cual, muchas de ks veces no es de ins-
piracion socialisa, y si, mds bien, neoconservadora, pero que
se constituye de todos modos en una fuerza social e intelec-
tual importante cada vez mds influyente y dominante,

L apertura indiscriminada de ks economias nacionales al
proceso de internacionalizacion economica del capitalismo
mundial, no solo no corrigid el desequilibrio extemo, sino que
impuso graves retrocesos en ki diversificacion y en los niveles
dle T actividad de las economias internas, y las medidas enca-
minadas a corregir los supuestos excesos en la atencion de
emandas sociales hsicas que solo acentuaron ks tendencias
recesivas y ¢l empobrecimiento de amplias capas de la pobla-
cion de ks naciones, ademds de los costos en el plano poltco,
en ¢l de los derechos sociales y humanos fundamentales,

Fs posible decir, al observar a realidad global desde diversos
dngulos, que fas condiciones objetivas legitiman la aspiracion
y determinan ki necesidad de transformaciones econdmicas,
politicas y sociales del orbe, las cuales rehasan los limites del
neoliberalismo. Esto requiere buscar nuevas salidas ms justas,
cquilativas, democrdticas y humanas,

Hoy, pese a la realidad socialista de Cuba y las perspecti-
vas generdas por las revoluciones centroamericanas de raiz
lzquierdista, no se percibe su influencia en el plano subjetivo
de Ta concienca social y politica latinoamericana; no estin a
v orden def dia en los movimientos sociales y las luchas po-
pulares, de género, ecologistas, de mujeres, etc, tanto en el ni
vel nacional, como en ¢l interacional. Es decir, precisamente,
cuando son tan evidentes los signos de la crisis, del agota-
miento y agrielamiento de las potencialidades del capitalismo
global, se debe perseverar en la continuidad del desarrollo de
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s fuerzas productivas en la region desde un proyecto social
colectivo, ahora mds que nunca cuando se ha abandonado ¢
socialismo como proyecto.

La realidad historica muestra la atomizacion de los grupos
y de los partidos de fzquierda, de ks organizaciones colectvas
de trabajadores, incluso, algunos que habian sido sus ideolo-
g0s han cambiado de bando, otros se han replegado o metamor-
foseado, adaptindose a las circunstancias imperantes, donde
predoming mds el interés personal que el social,

En muuchos paises de la region, los partidos poliicos de la izquicr
dakatinoamericana exhiben Las caracteristicas de pronunciada ator
mizacion y dispersion, en algunos casos aparecen escasamente
articulados con las masas, con poquisima gravitacion en los pro-
cesos politicos glohales, carentes de una propuesta certera v co-
herente que dendfique has aspiraciones populares y movilice tod
l fuerza social que potencialimente podrian representar.”

Cuestiones como estas y otras de diversa variedad mucs-
tran que en ¢l origen de estos problemas se encuentra ki re-
presion sistenndtica de que fueron objeto en los diversos paiscs
del mundo los movimientos sociales y poliicos de los gru-
pos y de los partidos de izquierca en el debate ideologico cons-
tante, en que hasta la actualidad se desenvuelven; ahora exis-
ten, de forma persistente, proclividices populistas y reformistas,
ast como la divulgacion, con amplio respaldo de algunos de
los gobiernos en sistema-mundo, de las concepeiones social
emacratas, neolberales y globalista; las consecuencias pro-
yectadas a futuro de as dermotas y fracasos de los procesos
politicos en que han participados la complejidad de diversas
situaciones no es ficil e apreciar cabalmente ¢n sus antece-
dentes y en sus perspectivas todo o cual llev a colocar el

' Pedro Viuskovic, “Criss del desarollo capitalisa y perspeivas del socialismo
en América Latina’, en Dialéctica, nom. 20, Mexico, Escucla de Filosofia v Letras-

Universidad Autonoma de Puebla, diciembre, 1988, p. 31,
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proyecto socialsta en el desvin de los muebles viejos y apo-
lilados de a historia

Por ks razones expuestas es necesario estudiar mds 4 fondo
los movimientos sociales en América Latina como sujetos so-
Clales en transformacion de as luchas populares. Es necesario
participar en L reflexion tedrico-prictica para poder entender
s procesos reales, histricos, reconceptualizar y categorizar 3
teoria social de forma creativa para reinventar y reestructurar
las propuestas sociales de un marsismo renovado,

Debemos estar conscientes que el pasado cuenta, pero que
o debe ser un lastre que obstaculice analizar y teorizar s
luchas politicas y sociales y la transformacion de las socie-
diades injustas, desiguales v antidemocriticas, por otras ms
Justas, igualitarias y democrdticas. En este sentido, escribe Jean
Chesneaus,

La-altima funcion de a referencia al pasado, es el porvenir. £l
conocimiento del pasado, de sus nupturas y de sus mutaciones,
fundamenta b posibilidad y 1 necesidad de nuevas rupturas y de
nuevas mutaciones, || Es pues ¢f conjunto del pasado lo que
hay que aprehender, a pesar de lodo, partiendo de los objetos
poliicos y de las soluciones estratégicas del presenie.”

" Jean Chesneaus, 7Hcenos bl rasa del pasado A projisto de la bisoria ¢
e o Distonachores, México, Sigho XX, 1981, pp. 216-217,

1. HLOSOFLA Y FILOSOFIAS:
MEYICANA, LATINOAMERICANA ¥ MUNDIAL
BN EL INICIO DEL SIGL0 XAl

. DIALECTICA DE LA FILOSOFIA Y SU HISTORIA

Durante los dltimos setenta anos del siglo xx se publicaron
libros que ya se han hecho clisicos en el flosofar y ks flosofias
mexicana, atinoamericana y mundal, los cuales se convier-
ten en textos filosoficos que marcaron ki ruta y dieron confian-
2.4 ks nuevas generaciones interesadas en ¢l estudio de
historia y la filosofia entre nosotros.

Destacan en esta empresa, fildsofos de muy diverso origen
y tradiciones filosoficas y de entre los cuales pueden men-
cionarse en Mexico: Antonio Caso, José Vasconcelos, Samuel
Ramaos, Gabriel Méndez Plancarte, José Gaos, Edmundo O'Gor-
man, Leopoldo Zea, Antonio Gomez Robledo, Vera Yamuni,
Rafa! Moreno, Bernabé Navarro, Olga Victoria Quiroz Mar-
tinez, Emilio Uranga, Luis Villoro, Abelardo Villegas, Ma. del
Carmen Rovira, Flsa Cecilia Frost del Valle, Gustavo Escobar
Valenzuela, Mauricio Beuchot, Gabriel Vargas y Guillermo
Hurtado, entre otros.! Todos ellos encargados de mostrar fa
historia e la filosofia y el filosofar mexicano y latinoameri-
N0, COMO 4 SUS Protagonistas.

! Sl Ramos, £ perfl del bombre y i cultura en Mxico, Historia de o fio-
sofia e Mvico, Gabriel Méndez Plancarte, Hiemnisno siexicano de siglo 1% Hima-
nisas el siglo XVt José Gaos, En formo a la flesofia mexicana; Filosofia mevican
de mrestros dias; Edmundo O'Gorman, [a intencidn de América; Leopoldo Zed,
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Es, sin duda, una complicacion cuando alguien intenta in-
troducirse en la filosofia en general y en su historia desde Me-
xico. La flosofia, desde nuestra perspectiva, es concebida como
ki construccion flosofica incluyente de fas filosofias mundiales
con pretension de universalidad, en cuanto a problematicas,
argumentos, contenicos, temas, razon, racionalidad, metafisica,
onfologia ¢ historicidad.

Sin embargo, cuando nos introducimos en k historia de la
filosofia occidental, encontramos que ésta no es una estructura
uniforme ni unitaria, sino que estd constituick por mliples for-
mas flosoficas, expresivas, epistemologicas, simboficas, £ dectr,
i historia de la flosofia esta consituida dle filosofias y filosofos
enl tempo, en la historicidad, en a temporalidad de su hacer
y de su quebacer.

Noobstante, L temporalidad y fa histoicidad como produc-
to humano ponen en cuestion ¢l presunto cardcter universalisa

dle o filosofia porque la relativizan, Empero, no de forma ab-
soluta sino parcial, pues por fa existencia y la onticidad del
ente se muestra a finitud y los limites de ser humano como ser
historico y filosofico.

1 positivismo en Mexico: nactmiento, apogeo y decadencia: Cincuenta anos de
Jibosofiren Mexico, Antonio Gomez Robledo, Bsbozo de 1na bistoria de las deas en
Breasth Vera amuni, Conceplos e imgenes en el pensamiento de la lengua espano-
b il Uranga, De quicn es o filosofia?  Sobre l gica de l filosofia como con-
Josion personal: Analsis del sr del mexicano; Luis Villoro, Grandes momentos def
ndligenismo en Mexico; Proceso fdeologico de b revolucion de indpendencie; Olga
Victoria OuirozMattinez, La iroduccion de T flosofia moderna en Esparict, Bernabe
Navarro, Lt introdheccion de la filosofia moderna en Mexica, Cullira mexicand mo-
dlevset e el sigho Yk Rafael Moreno, La flosofia el thistracidn en Mexico y ulros
scrios: L filosofta mexicana entre dos milenios, M, del Carmen Rovira, Ecléctios
Prrugueses del siglo Xy y algunas de sus influencias en Amévica, Pensamiento
Jilosifico mexicano: sigo iy  primeros arios el X, 1, 2y 3: Una aproxinmacion a la
istorier e s s filoscficas en Meicor sigho v y principios el X3, Fsa Ceclia Frost,
Lo categonias de e cturar mevicand: Abelardo Villegas, Fisofia de lo mexican: La
Silosofia en o bistoria politica dol México: £ pensamionto mexicano del sigl xs;
Gustavo Escobar Nalenaek, Introdvcciin al pensamiento flbsdfico en Méico Patick
Romancll, La formacidn de s mentalidad mevicana.
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L flosofia es decr, todk flosofia debe asumir ki parcialidad
de a verdad, la relatividad de principios, conceptos, categorias
y filosofemas, Sin embargo, relativizar a. partir del supuesto
de fa “finitud" de ningdn modo debe entenderse como sub-
fetividad absoluta, sino como “autognosis”, autoconocimiento,
didlogo interior cifcil de objetivar en la pragis de la exsten-
cia-social, porque €sta s experiencia subjetivizada, que hace
complefo ¢ imposible el conocimiento y la ontologia de manera
unidimensional, y que puede mostrarse en su complefidad ob-
Jetivada a traves de signos, iconos, simbolos, comportamientos,
discursos semdnticos expresivos con sentido de certeza,

Lo relativo en filosofia como en la razon v la racionalidad
tiene un valor “onto-epistémico” en la unidad de razon, en la
cual esti contenida ka objetividad y k subjetividad. Pero esto no
se reduce a merd ideologia, a suetios, a modos de representa-
cion, porque se conforma por argumientos logicos, coherentes,
rigurosos, consistentes y vilidos.

Sin embargo, s necesario advertir que ¢stos no son de-
fnitivos, ni cerrados, sino dialécticamente abiertos a la correc-
cion, a la ampliacion de forma coherente, explicativa y crtica
Por la hermencutica, v explicacion y el simbolismo es posible
superar k reduccion subjetivista y reconstruir fa filosofia en ¢l
sentido onto-epistemico. Es decir, Ta filosofia y la razon tie-
nen k capacidad de explicar fa “realidad” de forma racional y
objetiva,

En la filosofia, en los argumentos y las formas discursivas
puede existir L1 falsabilidad, es decir, los argumentos son co-
megibles y mejorables, Asi pues, el relativismo en filosofia debe
entenderse como construccion episiemologica y ontologica
que integra en a reflexion y el andliss, b criica dialéctica, la pro-
porcionalidad, la mediania y el equilibric concebidos como
proceso dialogico de argumentacion discursiva abierta a i co-
freccion y mejoramiento,

Es necesario reconocer que el ilosofar y fa filosofia no son
formas tedricas definitivas, sino procesos permanentes de ind-




A0 Mario Magallon Anaya

gacion y de transformacion de manera metodica rigurosa, sis-
temdtica y compleja del conocimiento del mundo, la histori,
l existencia humana, la vida, la ciencia, a tecnologfa y la natu-
raleza en general,

Hegel ha senalado en su curso de Introduccion a la bisto-
ria e o filosofia, que esta historia se constituye de filosofias
y de filosofos enfrentados en el tiempo. Muchas de las veces,
los fildsofos y las Hlosofias se encuentran en posiciones opues-
Las, contradlictorias, enfrentas, en conflicto, en lucha, sin que,
por ello, una de ellas sea a dnica verdadera, sino, mds bien,
como escribe el maestro Jos¢ Gaos, las filosofias en
tienen un sentido de verdad.

Esta posicion hegeliana kr asumen y desarrollan en ¢l siglo x
algunos flosofos como R, G. Collingwood., en ¢l texto clisico
Ided de far historia, y Nicholas Rescher, en La historia como
sistema, La tesis puede comprobarse objetivamente en la vida
academica en s relaciones humanas, sociales, poliicas, filoso-
ficas, cientificas y culturales,

Asi, en ilosofia, como en cualquier otro canpo del conoci-
miento, existe una lucha por el poder, el dominio y ¢l contro
(e os saberes, lo cual da a la filosofia un cardcter problema-
tico, ilosofico ¢ ideoldgico, aunque no se reduce solo a este
(kimo. Es importante senalar que el respeto de ks diferencias
flosoficas hace posible el didlogo v la comunicacion, l dis-
cusion abierta de riqueza inigualable, Es una reflesion atrave-
sacka por la relacion de ka proporcionalidad de la hermenéu-
tica y L analogia simbolica y semantica.

Esto muestra que la “losofia es una” en su cuerpo terico,
epistemologico y ontoldgico, atin cuando los puntos de par-
tda en fa relesion pueden ser diferentes. Jos¢ Gaos y Leopoldo
Zea consideran que ‘o filosofia es una en la unidad de la di-
versidad. Porque en la Filosofia y su historia se consttuyen las
filosofias”.

Es decir, la “filosofia y su historia” se conforman por diversas
ilosofias en L muliplicidad de las determinaciones constituyen-

1 historia
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tes de Ja realidad en a unidad historico-flosoica y en ki floso-
fia misma”. Porque ki flosofia es una en la divesidad flosofic.

Por otro lado es necesario senalar que la flosofia, el flosofar
y los fildsofos que se han llamado a si mismos como “creado-
tes de filosoffa”, generalmente son de origen europeo, quienes
ejercen una prdctica del poder intelectual, filosdfico, logocén-
tico, etnocéntico, imperil, unitario y escluyente. Es el cercico
de la “Razon totalitaria cerrada’, de una prictica del poder
que no necesariamente tiene una raiz flosofica, sino ms bien,
fundada en “poliicas y pricticas de fafs) filosofia(s) impe-
ralles)”, desde el supuesto “centro filosofico imaginario del
conocimiento” concebido como el polo del saber y del poder”,
Espacio tedrico-episiéimico desde donde se dirime, determina
y diferencia ¢l problema de o que s losdfico y lo que no o es

Esta- concepeion filosofica logocéntrica del podler encunr
bra a ki “Razon autoriaria, instrumental y metafisica de fa mo-
dernidad europea’, ki cual diluye, desvanece y niega la filoso-
fias que estin o se “encuentran al margen” de las fronteras de
b “Razon”, de - “racionalidad y del método flosofico europeo”.

Por lo mismo, fas historias de ka flosofia y s filosofias de-
sarrolladas y producidas desde Europa, salvo raras excepeio-
nes, no incluyen el estudio de las filosofias y de fos filosofos
theroamericanos, de las flosofias orientales y, menos atn, fas fi
losofias del antes llamado Tercer Mundo.

En el horizonte filosofico de Jos tltimos 30 anos del siglo XX
sc hicieron presentes las filosofias posmodernas, ks filosofias
del “desencanto”, de L disolucion def saber, de la negacion del
Ser, dle la meafisica y de los grandes discursos de ki razon. B
dlecir, dechararon el fin del sujeto, del Ser, de los metarrelatos, de
ki historia, de toda forma flosofica, cultural, racional y coheren-
(emente organizada,

Fpero, los antecedentes de la declaracion del fin de la
historia se remontan a las flosofias europeas del siglo ¥ hasta
alcanzar el XX, como las positvistas, empiristas, metafisicas,
psicologistas, existencialistas, marxistas, historiistas, ontologis-
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tas, fenomenoldgicas, del lenguaje en sus distintas combina-
ciones, elc. Pero todas estas filosofias a través del tiempo se
combinan, reestructuran y tesemantizan. Sin embargo, estas
filosofias son el fenomeno de la modernidad eurapea que vie-
ne desde el siglo xvi hasta la actualidad.

En los paises del antiguo Tercer Mundo la historia y a fi
losofia de la modernidad tienen sus propias complefidades,
horizones tedricos y temporalidades. Por ejemplo, desde ac
desde la “marginaldac’’,se asume, racionalmente, que la moder-
nidad no es unitaria-cermada ni excluyente, como la euro-
pea. Sino que [a modemidad en Latinoamérica y el Caribe es
complefa con una mukiplicidad de expresiones, donde b razon
y la racionalidad se colocan por arriba de cualquier forma de
Autoritarismo, para mostrar su capacidad de valerse de la
propia razn para enfrentar y cirimir los problemas flosoficos,
sociales y polticos,

Por otro lado, la periodizacion histarico-ilosofica: nacio-
nal, atinoamericana y mundial ya no busca ser ‘el eflejo de
ajena vida™ de [a flosofia europea, porque ha descubierto que
esto e imposible. La filosofia se produce desde un sujeto
situado en L realidad historica y social Esta realidad demanda
respuestas urgentes sobre L existencia, ¢l mundo, la ciencia,
- historia,k flosofia,  érica, a estétca, a politca, Por o tanto
es necesario advertir que los tiempos historico-filosdficos no
coinciden, ni tienen porqué hacerlo, con los europeos,

De esta manera, desde la modernidad filosofica en Latino-
américa y ¢l Caribe no es posible aceptar el fin de la historia,
de fa totalidad, de Lo ontologia, del sujeto. Porque toda decla-
racion el fenecimiento de ka filosofia se funda en argumentos
filosoficos, son filosofia ellos mismos. Es decir, la moderni-
dad filosofica entre nosotros es un ejercicio de reflexion filoso-
fica crepuscular: porque es fin ¢ inicio, ¢s ambigtiedad pendular
del quehacer filosofico.

Por lo tanto, k declaracion del deceso de la filosofia implica
una serie de razones por ks cuales se busca justficar su fene-
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cimiento, lo-cual se constituye de argumentos y razones filo-
s6ficos. Por lo mismo, la fragmentacion de fa filosofia es una
forma que ciluye el problema del flosofary la filosofia europeos
en formas irracionales ¢ inconsistencias teorico-epistémicas,

Ante esta situacion conviene insistr ¢ interrogarmos si en k
historia de la filosofia mundial corrieron a misma suerte fas i
losofias marginales del poder flosdico-polico curopeo, La pre-
gunta pone en cuestion el supuesto europeo, respecto a
concepcion que solo existe L filosofia y la cultura de fa mo-
dernidad occidental. Sin embargo, mis alli del pensamiento
europeo, la historia muestra que no existe una modernidad fi-
losofica y cultural, sino diversas, como heterogéneo es todo
producto filosofico-cultural humano.

Dentro de las flosofias de la modernidad europea destacan
personalidades filosoficas que vienen desde siglos atrds, hasta
¢l siglo x1x como Descartes, Kant, Hegel, Marx, Comte, Kier-
Kegaard, Schopenhauer, Nietzsche, Dilthey, Bolzano, Husserl,
Scheler, Gadamer, etcétera

Algunas de sus filosofias realizan b criica a ki filosofia mo-
derna europea, 4 la vez que encumbran, cono Schopenhauer
y Nictzsche, la “voluntad de poder y ¢l niilismo”; las filoso-
fias historicistas como [ de Dilthey y fa de Windelhand; las
fenomenolagicas como ks dle Husserl, Heidegger y Gadamer,
las neopositivistas como ki de Russell, Whitchead, Ay, Popper,
Wittgenstein, ete. Estos neoposiivistas niegan, unos nvis que
otros, ka metafisca, b religion y Ja ctica, porque, segun ellos, son
meras ideologias, subjetividades de experiencias personales.
Para ellos lo que vale es kv experiencia, la experimentacion y
ki formalizacion de los factores de certeza y de validez; en cam-
bio los filosofos del lenguaje, en un afdn por depurar los len-
guajes y la senintica de toc carga subjetiva e ideologica, legan
al extremo de vaciarlos de sentido, hasta converttlos en estruc-
turas lingtisticas cerrachas y vacias de contenido, donde el suje-
1o de la argumentacion y del discurso se pierde en las formas
discursivas, gramaticales, seminticas, proposicionales, eteétera.
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Los ontologistas y los existencialistas colocan al sery a I
existencia, como los principios y los fundamentos de la filo-
sofia, hasta llegar algunos al extremo de potenciar los indivi-
dualismos y a subjetividad desaforada. Esto por sealar, ape-
nas, una uta aproximativa a las distintas corrientes flos6ficas
en ¢l siglo X,

2, FILOSOFIA MEXICANA Y LATINOAMERICANA

Este apretadisimo exordio nos conduce a reflexionar sobre
s flosofias mexicana, latinoamericana y mundial. Es impor-
lante advertir que uno de los supuestos bisicos universales
dle*la filosofia" es a reflexion filosofica a partir de a duc me-
todica, “duda radlical” que interroga a la realidad! historico-so-
cial y ontoldgica del ser y del ente en situaci6n, Desde este
horizonte historico de signifiacion se construye k filosofi fe-
nomenicamente intencional,

El filosofar y k filosofia problematizan e interrogan al Ser, al
ente, al conocimiento, a a verdad, al lenguaie, al tiempo, y a l
historia, a a realidad, etc. Estos son problemas comunes a b i
versas filosofias y constituyen el corpus tedrico de la “flosofi
y L historicidad”

Sin embargo, hacer filosofia requiere mostrar las caracteris-
ticas filosoicas que la especifican como: conceptos, categorias,
teorias y métodos, ubicados desde el hugar en que se constru-
yen en el contexto filosofico y social, Empero, ¢l flosofar y la
filosofia no son cualquier hacer, sino un hacer creativo, poéti-
o y retorico que se expresa a través del lenguaje, del logos
y del discurso, como bien han senalado Platon y Aristoreles,

Para Platon, en el Fedro, ki poctica es estar en una relacion
esencial con la basqueda, b transmision y la comprension de
conocimientos. Fsto es posible, porque en cierto sentido es en
el ditlogo donde la dialéctica se entiende como el arte de con-
dhucir una conversacion, ko cual, al inal, nos [leva segdn Platon,
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Al arte del entendimiento. La dialéctica presupone en este con-
texto argumentativo, “buend voluntad”, De este modo, Platon
renie, a traves de a dialCctica a la exigencia rigurosa y argu-
mentativa ciega, « la stuacion concreta del entendimiento que
otorga su verdadera posibilidad al discurso y abre, de algun
modo, el camino a la comprension.

La retorica desde Platon y Aristoteles hasta la actualidad
es antagonica con  creatividad lingiistica. El escribir y el hablar,
para tomar un jemplo de modelo, no son elecciones propia-
mente conscientes; tampoco hablar y escribir consisien en ¢l
predominio de eleccion de s palabras, sino en ¢l hecho de
que nos dejamos llevar por fas invitaciones, L lengua es sabia
pues en ella existen “giros”, fropoi,

Es dectr, son los caminos que ha tomado l lengua y que se
nard un nuevo uso, Por ello, k ibertad con-

ofrecen como Lales
sise, a ki vez, en una nuevi consolidacion y reunion, en un giro
desde ung direccion y hacia una nueva direccion def dectr. Por
ello rechucir la flosofia, al logos, al discurso en un solo giro con-
ceptual univocista es caer en el dogmatismo.

Hl filosofo alemdn Hans-Georg Gadamer apunta que o ra-
20 consise siempre en no afimar ciegamente lo tenido por ver-
dadero, sino ocuparse en ello criticamente .| La razon e
Lambicn comprenderse a i mismo y nuestra propia relatividid
en aulorreconocimiento perseverante”

La poesises, hoy por hoy, lo que le da a fa filosofia su sen-
tido diferenciador autentico, mas alli de cualquier intencion
dle asumir posiciones filosoficas mimeticas, como es el caso de
las posmodernas, “poscoloniales”™ y “autocoloniales” de moda,
producidas allende s fronteras territoriales y culturales, acep-
tackas de forma autocolonial por algunos filésofos espanoles,
mexicanos, latinoamericanos y orfentales.

Sin embargo, la losofia y el filosofar no consisten en fa sim-
ple cuestion de estar 1 la moda, aunque la moda en sentido

* Hans Geong Gacamer, 1 elogio dle l feoria. Discirsos y articulos, Barcelona,
Peninsula/ldeas, 1993, p. 57,
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metafisco, adquiere [ implicacion atemporal, donde ‘todo cam
bia para seguir igual". De esta manera, solo cambia lo acciden-
tal, o circunstancial, Lo historico, empero, la moda prevalece,

Sin embargo, b moda imita [ Hbenad de pensar y el ejerci-
cio de la razon critica del ente situado y temporalizado, Inclu-
$0, puede decirse que fa moda filosofica asumida en los di-
versos horizontes geogrdficos, para estar a la moda, margina el
libre ejercicio del filosofar sobre los problemas y los temas
que lo consituyen en el fondo, como son: el lenguaje, a argu-
mentacion, el cidlogo, la elaboracion de codigos denotativos
y explicativos; los conceptos, las categorias, los marcos teori
co-flosoficos, la historicidad filosofica, la simbolica, la auto-
nomi de fa razon y ki libertad de pensar,

Pero [a filosofia por su cardcter racional, citico nada puede
aceptar por definitivo, £ decir, la flosofia, por método, cues-
tiona los principios y ¢l punto de partida de ki reflexion filo-
sfica. Esto es asumir una actitud fundada en el escepticismo
relativo, porque éste se constituye por cuda radical y la critica.
Este ha sido, hasta b actualidad, el punto de partida en la -
flexion filosofica.

La filosofia es una fornia hermencutica, analogica de expli-
cacion e interpretacion del conocimiento. Empero, no se reduce
s0l0 a la mera fnterpretacion y ki explicacion, sino que es,
ademds, la forma dialogica de comunicacion, andliss y criica
(que hace posible el avance del conocimiento y la comprehen-
sion filosofica, La losofia argumenta, contra-argumenta sobre
los principios ontoldgicos, epistemolagicos y simbolicos,

Sin embargo, en la reflexion flosofica no pueden dejarse de
lado las experiencias extratecricas, subjetivas, simbolicas, analo-
gicas; h historicidad del sujeto y del objeto del filosofar, como
dle o filosofia misma. Es el ejercicio consciente y responsable de
un sujeto filosofante que cuestiona, analiza, critica, argumenta,
interpreta y esplica teorica y epistémicamente la realidad.

En el entendido que la filosofia no detenta el saber abso-
luto, solo es acercamiento a éste, es hisqueda de cereza. La
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“verdad” s solo b aspiracion por alcanzar, Es s bien,  per-
secucion, el horizonte dialectico del ejercicio de la razon que
metaforicamente diramos (como serala Eugenio Trias) que es
“ filosofia y st sombra”, las cuales marcan b ruta del vuelo
ilosofico. Es decr, es analogicamente, el noumendn Kantiano,
horizonte fenoménico incognoscible, pero el “oriente de la
Juz" de la raztn que dirige ¢l camino, Es l reflexion fenome-
noldgica que se guia por ¢l método flosdfico, ante el andlisis
de la realidad inalcanzable, pero orientada racionalmente.

3, FILOSOFIA EN GENERAL, MEXICANA Y LATINOAMERICANA
EN PARTICULAR

Por lo mismo, es necesario “errenalizar” la verdad, buscar su
sentido en la veracidad y congruencia dialéctica de k inter
pretacion y la explicacion de lo ontico y de ki episteme. Por
esto mismo, puede decirse con Rafael Moreno, que los proble-
s humanos ya sean institucionales, sobre todo estructurales,
son formulados, expresamente para obtener soluciones huma-
nas. “Los problenias son comprensibles y conniensurables pard
quienes los plantean y para quienes los conocen’”

Este modo de entender L flosofia es reflexionar sobre ki maner
en que se han ido ariculando muestras fornias de conciencia. Lo
que quiere decir es que tenemos que elaborar l historia que his-
torea” aquello que hemos ido siendo. Se trata, como diria Gaos,
de hacer historiografia flosofica que ha de caracterizarse por his-
toriar a historiay k1 flosofia, intentando mostzar su valor y su exis-
tencia. Lo que requiere es exponer los hechos y las razones en
has que se funda la acionalidad del flosofar. mexicano o latino-
americano, francés o espaiol; como, a a vez, encontrar bajo un

$Rafael Moreno, “Introduceion”, en Horacio Cenuti Guldberg, Hacta tina meto-
dlologia de l bistoria de las ideas (flosificas) en America Latng, Mexico, Ccybil-
a Miguel Angel Porria, 1997, p. 12,
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conocintiento cierto, los pasos que han ido consttuyendo el filo-
sofar; descubrir b Elosofia que sustenta ¢l proceso historiogrifico
Y poner de maniesto as diversas reconsinuciones, s que ademis
e configurar nuestra hisoria,integran cada pasado, 4 s espec-
livo presente y futuro,

En el nicio del siglo xx1y del tercer milenio empieza a “ci-
rear” en el terrtorio flosdfico mexicano y latinoamericano
und- inquietud que va poco a poco concretindose, Aquell
(ue considera de gran relevancia reflesionar sobre ¢l pensar
filosofico y s flosofias mexicana y latinoamericana. o ine-
vitablemente lleva a la pregunta obligada: sexiste una filosofia
mexicand , en consecuencia, tinoamericana? Esta vieja pre-
gunta demanda argumentos nuevos para ser contestada, los
(ue marcan un horizonte ontoldgico, epistemologico, discur
sivo, simholico y hermenéutico,

Es h vieja discusion entre los flosofos universalisas y os
relativistas dee Mexico y de América Latina ¢, inclusive, el mun-
dlo; enfrentamiento tedrico-prictico entre los universalismos
Y los nacionalismos filosdficos; entre s fldsofos de bas floso-
as mexicana y ltinoamericana y de aquellos que preferen
repetir ks flosofias extranjeras,

Empero, queda L duda i jes posible repetr un “modelo
Hlostico” o s se puede enseriara flosofar El flosofar y la i
losofia son experiencias profundas sobre el pensary el hacer
humano por un ente situado. La filosofia requicre del método
filosdico, en éste se dan relaciones deductivas e inductivas,
de andliss y sintesis, donde el filosofar y | flosofia se realzan
en un horizonte de sentido, por un sujeto situado en b realidad
onto-teorico-praxica que demanda respuestas filosoficas a los
problemas mds aprentiantes de las condiciones de existencia
del ser humano,

*Mario Magallon Anaya, “La flosofi y la educacion en Rafael Morend”, en Mario
Mitanda Pacheco y Norma Durdn Amavizca lcoonds), La fiosofia mexicana entre
dlos milemios, Mexico, FEVL-DGARR-UNAM, 2002, p. 94,

Filosofia y flosofias 49

Fl miétodo en flosofia es requisito paa a reflesion, comoa fa
vez es el instrumento adecuado para flosofar,
Por ello, Rafael Moreno considera que

£ buten métocdo es requisito esencial e fodo buen filosofar. 12 his-
toria de h filosoffa entera, viéndola desdle Platon hasta Descartes,
Kant v analitica actual, vuelve frrecusable b afirmacion de que
1o existe filosofia sin el método proporcionado al flosofar corres-
pondiente y, por eso, sea el instrumento para llevar a cabo dos
acciones decisivas: meditar sobre ¢l objeto y cumplir a finalidad
del mismo. Objeto, inalicac y mélodo son fas condiciones del todo
necesarkas para que haya filosofia’

Esto coloca a nuestra reflexion filosofica ante a situacion
de indagar sobre lo que sc entiende por filosofia e historia. L
flosofia considerada como método permile preguntar y repre-
guntar por la realidad, k existencia y ¢l mundo; por fa filoso-
fia y su historia y por ¢l espacio-temporal, por ¢l lenguaje,
por und gramatologia de ki experiencia reflexiva y donde éstas
se producen.

Fs un i def hipotctico tedrico & o asentdrico. s b flosofi
de la prasis en su profundo sentido formal-abstracto, onto-
logico y epistemologico, alli donde ¢l concepto de método e
considerado cono instrumento para pensar en esta nueva ¢po-
a1y adquiere en este sentido otra dimension filosofica

Ya que ¢l concepto de método de i nueva época se diferencia
precisamente de las antiguas sabidurfas del conocimiento y de
l explicacion del mundo, porque presenta un camino de autocer-
cioramiento. EI primado de  autoconciencia es ¢l primado del
método. Hay que entenderlo fiteralmente: s6lo esto es objeto de
una ciencia que satisface las condiciones de o investigable me-
todicamente.”

 Ralael Moreno, op. i, p. 20
" Gadamer, op. i, p. 30
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Las construcciones filosofico-formales, as flosofias del len-
guaie, las filosofias prdcticas, elc., se dan en una produccion
combinada entre lo prasologico y la teoria filos6fica. De este
modo, puede decirse que la flosofia mesicana y l latino-
americana se constituyen por ‘Jas cosas consideradas filosofi-
cas y mexicanas (y katinoamericanas)”, ES un pensar metodico
generalizado que busca lo universal, porque es i preocu-
pacion por los problemas de los seres humanos situados
en un espacio concreto, algo comdn y universal al quehacer
filosofico,

Los gentilicios filosofias mexicana, latinoamericana o cari-
bena tienen cardcter adjetivante y diferenciador, como han
sido s flosofias en el mundo. Sin embargo, es en este prin-
cipio, de lo-particular y especifico: mexicana o latinoamer-
cana, donde radica la universalidad y la originalidad, porque
ko originalidad se encuentra en los problemas filosoficos me-
xicanos y latinoamericanos, como tambicn en los atributos
que analizan y generan metddica y dialogicamente, desde las
particularidadles historicas, sociales, teoricas y epistemologicas,
las cuales son universalizables, siempre y cuando respondan a
las necesidades y demandas de otras realidades filosdficas,
sociales, politicas y culturales, sin que por ello deba reducirse
a L filosofia a relativista, empero, ki subjetividad permea todo
¢l quehacer filosofico humano. En filosofia generalmente se
busca consistencia, coherencia, sistematicidad y rigor en los
argumentos,

Empero, la objetividad como la “razon” misma se produ-
cen en una relacion dialéctica entre el equivocismo y el uni-
vocismo, la objetividad y la subjetividad en la relacion her-
mencutica, dialogica y simbolica. Demasiado rigor logico
epistemologico corre el resgo de cacr en la dispersion y la va-
guedad. Fs mejor trabajar con método filosofico, donde la dia-
léctica y la analogia permitan expresar y mostrar al ente, a los
objetos, 4 s cosas y al ser mismo y 4 los problemas que todo
cllo implica.
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Es dectr, debe advertirse que la modernidad europea ha lle-
gado al extremo, segin Heidegger,”de considerar que ki razon
(instrumental) y la ciencia como entidades onticas no pien-
san. Debe hacerse un ejercicio de reflesion flosofica, poctica
y creativa, sin por ello, sacrificar [ racionalidad y T ontologa,
sino mas bien, realizar un ejercicio de reflexion creativa y poc-
tica, alli donde la imaginacion se “remeza” en el ser, en ¢l
conocimiento y en ki critica reflexiva,

Es importante aceptar que no existen absolutos en filosofia,
sino s bien probletas que recuieren respuestas. L filosofia y
¢l filosofar estan referidos y se relacionan con lo humano, de
un ente en el mundo,

La filosofia y el filosofar, como advierte José Gaos,” dehen
estar alerta para no caer en el “imperialismo de las categorias”
—ya sean europeas, o de cualquier otro lugar— porque ello
puede inmovilizar ¢l ejercicio de fa razon, T ilosofia,  crea-
tvidad flosofica, a produccion de iceas, los pensamientos, los
lenguajes, los simbolos, etcctera,

Cuando se filosofa se esta en una realidad sociohistorica, lo
cual permite afimar que los conceptos, las categorias de L
historia y de la filosofia son siempre “autdctonos”, es dectr
producidos en un contexto historico social conereto s l e
puesta 4 los problemas que ki realidad plantea,

De tal forma, s categorfas y las teorfas filosoficas tienen su
origen en la actividad prasica y en a forma de coneebir, desde
uno de estos teritorios de la flosofia particular, desde un
horizonte universalizable,

La historia de la filosofia muestra que el espiritu del ser hu-
mano ha tenido la tendencia a extender las categorias de ly
filosofia de un territorio geografico concreto, de una region,
de una nacion hacia otra, donde la mayoria de las veces, e

7 (i Mattin Heidegger, ;Qué significa pensar’, Buenos Aires, Nova, 1972
$ (G José Gaos, B forno a a filosofia mexicana, en Obras conpletas, Mexico,
(INAM, 1996, £ I,
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cjerce como prdctica del poder de dominacion e imposicion,
(e busca hacer el puente de relaciones y conexiones con pre-
tension universalizadora de dominio sobre las “flosofias mar-
ginales”. Por ello, s flosofias dominantes universalizan sus
particularidades y formas de entender la filosofia hacia las
dominads,

Fste modo de proceder de algunas filosofias es fa imposi
(i6n 0 la aceptacion consciente o inconsciente de fa “dictadura
de las categorias”, Es la prictica del poder autoritario exclu-
yente, ejercido desde a “razon occidental’, considerado por
clla mista y por las dominadas, como “superior”. Lo cual no
significa que proceder desde la filosofia estd justficado solo
por razones filosoficas, sino también ideologicas. Es, mis bien,
¢l “cjerciio del poder y la dominacion de las conciencias”, all
donde se ejerce una practica filosofica e ideologica, que debe
ser considerada como extralogica. Esto es el modo de alineacion
y enajenacion def pensar y de la forma de construi uicios, razo-
namientos tedricos y formales.

Sin enibargo, esta mancra de producir filosofia, desde las
metrdpolis imperiaes y flosdficas, esta conformada por las i
losofias nacionales. Por o tanto, de flosofias particulares que
pueden ser “universalizables desde lo particular” por su cardc-
ter racionalmente hunano. s decir, existe otra forma de pro-
dlucir filosofia sin la intencion de dominacion, que desde lo
particular de cada pais busca la universalidad de sus principios
racionales,

El maestro Rafacl Moreno seaka que la filosofia es proce-
sual, trdnsito dialectico. Es discurrir sobre la existencia y los
modos de produccion material y espiritual, La flosofia no acep-
La, por mélodo, lo establecido, por lo mismo s antidogmtica
porque cuestiond y critica sus propios supuestos; argumenta
sobre la realiclad, la cual, no obstante que no tiene un origen
filoscfico, demanda respuestas filosoficas sobre [a existencia
humana, el mundo, la naturaleza, la vida, la ciencia, la tecno-
logia y la cultura.
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L historia de la filosofia estd constituida por un corpus
miltiple de conceptos y categorfas en la unidad discursiva
de I filosofia. Es decir, en ella pueden incluise la mexicana,
| argentina, ka espanola, la francesa, la ftaliana, k inglesa, ki
iaponesd, la alemana, etc. Todas Ls filosofias tienen en co-
min temas, métodos, andlisis, problemas del conocimiento,
epistemoldgicos y ontologicos. Porque lo fundamental son
los problemas del ser humano en un horizonte historico de
sentido.

De tal forma, la “realidad ontoldgico-episiemica” se cons-
tituye en la unidad de una pluraldad de realdades materiles,
abstractas  formales, La flosofia s6lo es concebible en Ly
concrecion de la existencia temporal. Para ello, debe adver-
tirse que s realdades abstractas no son l “realidad”, sno que
Gsta cs h “realidad concreta conereta, e dectr es  forma mis
Ggicamente “real” Por o mismo, debe persexcrarse en ki idea
de que b losofa s a form e pensar b realidad y los engua-
s de comunicacion de el La flosofia es concebida como
parte de b “naturaleza losdfica y social”, resultado def dilo-
g0 y | convivencia analticorcrica y l relacion diaéctica entre
los sujetos, y del sujeto con el objcto.

De al manera, efercer Ja racionalidad y el filosofar nvismos
requieren de un esfuerzo por entender la prictica historic
y I cotidianidad de a vida humana, Por eso, puede decirse
(ue

Fiercer el flosofar desde la préctica historica impulsa a pensar
I realidad sorteando ¢l escollo de l dusion de a transparencia
como ohsticulo epistemolgico. fista, en tanto rechazo impune
de toda mediacion, constituye fa fuente de dogmatismos cert
s, S6lo elaborando sutilmente estas mediaciones s hace acce:
sible el dmbito de aquello que virualmente anida en ki cotidia-
nidad y pugna por disolverse en a plenitud de sus posihildades
bloqueadas. Bl caminar o proceder del pensar nuestroaniericano
viahiliza a experiencia de reflexionar desde la prictica histrt
ca sin fugas 0 evasiones de a misnua, Al conlrari, propicia una
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reiterada inmersion en la coticianicad en tanto hrmuss del esfuer-
20 el ingenio.”

De acuerdo con esto, s flosofias mexicana y latinoamericana
de o actualidad responden a la urgente necesidad de hacer
flosofias mexicana y latinoamericana desde la cotidianidad,
desde la realidad ltinoamericana, sta es losoffa que se rea-
iza desde a plena racionalidad dellogos propio que hunde sus
raices en ¢l pasado flosdfico de los fldsofos clisicos de todos
los tiempos, tanto de aqui como de all

Por lo mismo, las filosofias mexicana y latinoamericana no
son un trabajo de reflexion ocioso que se afana desde k imag-
nacion propia por flosofar y hacer filosofia. Sino mis bien,
Gstos se construyen aprendiendo y revisando la historia de fa
flosofia mundial, concebida como método y como problem-
lic, Lo que pone en camino para aprender a hacer flosofia
en general, mesicana y latinoamericana en particular,

Insistiriamos que se tiene que ir mas alki de las flosofias
postiodernas y poscoloniales, reclamar y defender nuestro
derecho 2 formar parte de ka historia e b flosofia mundial, asu-
micks desde una realidad justa, humana y solidaria, sin a asun-
cion de posiciones imperiales de poder desde b dominacion.

Reflexionar desde k filosofia sobre ¢l ser humano nos co-
loca ante  urgencia de volver al humanismo en los modos
de hacer filosofia entre nosotros, Es necesario advertir que la
realidad ltinoamericana y mundial no es el ser ontologico-
oprimido, sino el s humano histrico, concreto; e ¢f sr exclu-
ido, negado, explotado, hambriento. Bs decir, “Es el hombre
de came y hueso” unamuniano.

Es por ello, no obstante a tozudez de los cricos posmoder-
nos y poscoloniales, que debemos recuperamos, solo “siendo’
en “finitud” del “ente”, porque nada de lo humano es eterno.

¥ Horacio Ceniti Guldberg, “Urngencias de un flosofar vigente para b Eberacion”,
Mexico, CCyDEL-INANL texto nedito,
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Edward Said, intelectual y literato palestino, recientemente
desaparecido, lanza un llamado de atencion a recuperar el
humanismo, éste radicado en el ser humano en el sentido mis
radical. £s el humanismo el que se opone a ks posiciones pos-
modernas y las poscoloniales disolventes y desestructurantes
del filosofar y las filosofias nacionales y regionales.

Senala al respecto:

Por tlimo, y esto es lo s importante, el humanismo es ¢l tnico
Y yoriria tan lejos como para decir que es la dltima resistencia que
tenemos[...| no como una devocion sentimental que nos convor
caavolver avalores tradicionales o  os cldsicos, sino como a pric-
lica activa dle un discurso secular racional. £l mundo secular es ¢l
mundo de fa historia, en cuanto constrida por seres hunanos."

De esta manera, las filosofias mexicana, kitinoamericana y
mundial no nacen de un querer, de un gusto o deseo, o de
simple imaginacion, sino ante a urgencia de reflesionar sobre
Lis condiciones de existencia del ser humano. Es a partir del
stjeto historico-social que se filosofa con autonomia de  ra-
20n y en libertad sobre un tema o un problema, encaminado
aanalizar, criticar y enjuiciar a la filosofia y a ki realidad con-
creta. La cual se conforma en la “dialéctica-procesual” por lo
nacional y lo universal de manera pertinente.

Asi, las flosofias mexicana y latinoamericana pensadas de
este modo no dependen de ks supuestas creaciones universa-
les con matices imperiales de dominio, sino siempre construi-
das a partir de los problenas de cada nacion. La racionalidad,
el rigor, ki sistematicidad, el método y la consistencia teori-
corflostfica con pretensiones universales son las caracteris-
ticas de I filosofia concebida como una *exclusiva” de todo
ser humano en el mundo,

0 iward Said, “A 25 aios del libro Orentaismo: abrir una ventana hacia oriente”,
en H Mercurio, Santiago de Chile, 24 de agosto, 2003,
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Las filosofias mesicana y atinoamericana producidas en la
Glinwa mitad del siglo Xx cumplen con estos requisitos, los
cuales por su cardeler metodico son universalizables, en a me-
dlida que buscan dar respuestas a los problemas de l exsten-
cid, al analizar construcciones ontologicas y epistemologicas
(ue pueden ser drles a filosofos y filosofias de otras regio-
nes del mundo, porque lo comtin y central en el ejercicio del
flosofar son los problenas y las respuestas.

Cuando se estudian fas filosofias mexicana y latinoamerica-
N se encuentra que no repiten posiciones flosoficas, sino mis
bien, son una forma de filosofar y de filosofia que se realiza
dlesde fo peculiar y vatioso, aquello entendido como el estudio
del objeto, los temas y problemas. Este modo de hacer filo
sofia consiste en el estucio de lo distintivo del ejercicio de la
racionalicad de lo mexicano y lo latinoamericano, hasta lograr
clevarse a la universalidad.

La historia de a flosofia es una reflexion integra y de con-
viccion probada por la propia racionalidad. L flosofia es dud
radical sobre los problemas humanos de cada nacion, de cada
pueblo, dle cada etnia y de b humanidad toda. £l sujeto filoso-
fante desarrolla su flosofia a pastir e sociedad, no es reflexion
softaria sino compromiso con la realidad y el mundo, con la
pretension de transformarse y transformar el modo de hacer
filosofia entre nosotros y con los otros,

En T actualiclad ki filosoffa y el sujeto del filosofar son me-
Xicanos, argentinos, cubanos, uruguayos, brasileios, es dectr
son tinoamericanos, Asi, en el filosofar y Ta filosofia, sujeto
y objeto se asumen profesionalmente como problemas filoso-
ficos mexicanos o ltinoamericanos.

Las filosofias mexicana, latinoamericana y universal estin
constituidas por filosofias que son, a la vez, de discrepancia,
de confrontacion, pero también, de colaboracin, de compren-
sion y reconocimiento, Esto es, una foma de posicion respecto
2 la flosofia mundial, Lo cual implica una conciencia clara del
puesto o posicion flosdfica descle donde se ubica el fldsofo,
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Las filosofias mexicana y fatinoamericana, como toda flosofia,
analizan criticamente temas y problentas, objetos de reflexion
del sujeto y del objeto filosofico, de una empresa comn al
ser humano y a los filosofos en L temporalidad. Porque [y
filosofia, como bien seriala Jos¢ Gaos, es el agom, en el sen-
tido griego. s decir, es ¢l campo de reflexion de las cuestio-
nes humanas,

La filosofia asi concebida estd muy lejos de ser provinciana,
tampoco puede asumir una postura autocolonial, la cual algu-
nos filosofos en America Latina la denominan como “sucursa-
lera” en metodo, conceplos, categorias, contenidos, problemas,
Su cardcter intencional fenoménicamente es universalizable,
como lo fue en su tiempo la filosofia de Platon o a de Ars-
toteles, de Plotino, de Descartes, de Hume, Locke, Kant, Hegel,
Marx, Dilthey, Husserl, Heidegger, Adomo, Horkheimer, Mar-
cuse, Apel, Habermas, Caso, Zea, Ramos, Roig, Arcao, Miro
Quesada, Uranga, Guerra, Frost, Rovira, Moreno, etcctera,

Las filosofias mexicana y latinoamericana son, parafraseando
a Samuel Ramos, as filosofias universales y mundiales hechas
nuestras; filosofias que mesicanizan o, en su caso, latinoame-
ricanizan Lo universal y dialécticaiente, universalizan lo par-
ticular. Esto s ejercitar el Togos y ¢l agon, lo cual de ningun
modo, deberd confundirse con actitudes voluntaristas con in-
clinacion esencialista, sino, mds bien, se afianzan en a realidad
Flosofica y culural, En especial, con ks formas mds racionales
y objetivas de fa culura filosofica mexicana, latinoamericana y
mundial,

Tanto la historia de la flosofia como de la cultura develan
y consttuyen el conocimiento explicativo y hermenéutico ade-
cuado para comprender la cultura necesitada de una flosofia
y desde ¢l ser humano situado n ¢l tiempo. Por lo tanto, b fi-
losofia en la historia ha ido cambiando objetivos, contenidos,
enfoques tedricos y epistemoldgicos y metodologias, segn los
objetos filosoficos y culturales analizados y tratados por el su-
feto del filosofar
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Sin embargo, fa historia no es suficiente para mostrar la exis-
tencia, el valor y ¢l significaco de ks flosofias mexicana y lati-
noamericand. Sino, mis hien, este hecho tiene el valor de dar
fundamento al eercicio de la racionalidad en el hacer de nuestra
filosofia, tanto en sus contenidos tedricos como filosoficos,

Por todo o anterior, puede decirse que “habrd filosofia
mexicana (latinoamericana o mundial) s existen sujetos ded-
cados a filosofar sobre los problemas urgentes del filosofar
dlel mundo y de L vida, de la histori, Esto es, ali donde el fun-
amento de la racionalidad es irrebatible por estar saturado de
evidencias”.

(I MEDIO SIGLO
DE FLOSOFTA LATINOAMERICANA

. EL PROBLEMA DE LA IDENTIDAD

A parti dle 1940 ¢l desarrollo de fa flosofia adquiere en paises
como Argentina, Brasily Mesico un sentido de reflexion siste-
mitica y critica filosofica que “autentifican” una forma de filo-
sofar. De ese modo, ya no fue posible hacer la glosa de los gran-
(les autores europeos y norteamericanos, sino que se requirio
asumir una actitud de andlisis tearico, filosdfico, ontologico,
epistemologico y prixico que se apoderara y que ejerciera cl
compromiso de flosofar y hacer filosofia, por cuenta propia
de forma rigurosa, logica, coherente y sistemdticamente sin
importar los riesgos que esto implicaba,

Durante los primeros treinta anos de este periodo (1940-
1970) se conforma una filosofia que por sus problemas y por
la situacion social e historica que le dio origen, adquirio un
caricter de especificidad, que consttuyo un filosofar y una
filosofia auténticos, surgidos de las cireunstancias, de ks de-
mandas de respuestas y soluciones, que k realidad sociobis
torica plantea. Pero ello de ningtin modo es ¢l resultado, como
se penso en otros tiempos, que ki flosoffa en nuesira América
habia surgido del espontancismo irracional ¢ inconsisiente, sino
desde la racionalidad filosofica situada.

El mperativo que movid  los ladnoamericanos  hacer f-
losofia radica en a necesidad de responder a los grandes pro-
blemas de la exisiencia y de la vida de los nuestroamericanos.
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Es decr, a flosofia analiza criticamente las condliciones de exis-
tencia de los latinoamericanos y caribenos, como fa pobreza,
ki marginacion, ka explotacion, la miseria, la marginalidad y fa
exclusion, todo lo cual permite descubrir nuestras limitaciones
y la expresion clara que reduce b Hbertad y i autonomia de
razon. Ello motiva a enfrentar con mirada tedrica, inquisidor y
crtica, los problemas y fas circunstancias de la realidad katino-
americana. s alli en k realidad filosofica latinoamericana donde
I originalidad estd cifrada. Fs decir, en ella se funda k forma
(le enfrentar fos problemas con radicalidad! autonomia y ibertad.

Para decirlo en palabras de Jose Gaos, la filosofia es una
formade penetrar con fa mirada hasta ks “raices” del ser, del
ente, de los objctos, de fas cosas y de los espacios naturales.
Esto es, ir hasta fos principios y fundamentos fenomenold-
gicos, epistemologicos, prasologicos y pragmdticos desde
dlialéctica a la prasis. Esto es, ir de ki prictica a b teoria y vice-
versd, 4 esto se le llaman medios metodologicos en los cuales
los conocimientos filosafico y ontolagico conslantemente se
ven enriquecidos. Es k dialectica de mliples expresiones dis-
cursivas [ que hace posible ubicar los nuevos horizonte de sig-
nificacion conceptual,

Como consecuenci de Lo anterior, Jos¢ Gaos lanzaba la
invitacion para ira las raices filosoficas, historicas y culturales,
cuando senal 1o siguiente:

Penetre un americano con la mirada cualquier cosa de esta cireuns-
tancia tambicn enorme y delicada, El Andhuac o ¢f gugjolote, ¢f -
zonile 0 la Coatlicue, ¢l personalismo o fa‘mordida’ ki firica o ¢!
cantinflisnio, hasta sus principios, y ahi estard a losofia americana.

Lo importante en toda reflexion flosofica es reflexionar con
hondura de manara sistemdtica y con profundidad sobre los

! José Guos, *gFilosofia ‘americana ', en Reeista Latinoamirica, nim, 32, Me-
sico, Coordinacion de Humanidades-Centro dee Estudios Latinoamericanos fryL-UNAY
DAL 1979,
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problenas humanos, del mundo y de b naturaleza. Bs alli donde
el filosofar y la filosofia, en el ibre ejercicio del pensar floso-
fico, dardn como consecuencia logica, L construccion interpre-
tatva, explicativa, hermenéutico-analogica sobre la realidad lati-
noamericana y carbena sobre las construcciones filosoficas
y sus productos, las cuales dan sentido a un modo de ser y
de percibir la realidad. Esto es ki recuperacion y fa compre-
sion del modo de “ser nuestroamericano’,

EI filosofar auténtico tiene una caracteristica muy especl
A partir de los anos cuarenta del siglo XX, En todo el teritorio
Litinoamericano se intensifico en la ensenanza universitaria,
el estudlio de la filosofia y de ks ciencias y, por consiguiente,
hubo una evolucion social, economica y poliica donde se mues-
tran las nuevas utas en la investigacion en todos los capos:
humanisticos, filosoficos y cientificos,

Por una parte, encontranios a los maestros universitarios po-
nerse l dia de las grandes novedades en filosofia en el mundo
y en la region nuestroamericana, pero lo mis notable s que
entre un gran ndmero de ellos se da un proceso de asimilacion
y sintesis de ki tradicion filosofica europea, lo cual implica
entender y comprender los grandes sistemas filosoficos, revi-
sudos por ellos, en las lenguas originales de los autores estu-
diados,. Es decir, desde donde os sistemas filosoficos se pro-
ducen. Lo anterior lleva a reconocer el valor de las filosofias
propias y de las ajenas.

Por otra parte, hay una comprension de los significados de
conceplos y categorias flosoficas en sentido profundo, tanto
i o fenomenoldgico como en lo ontologico, desde ¢l andlisis
critico de a realidad Tatinoamericana. Desde una losofia nues
troamericana, se afinca y reflexiona crticamente sobre el ser
latinoamericano y su historicidad. Es decir, como ser situado
desde un horizonte de significacion.

En Ta década de fos cuarenta del siglo XX se empieza a vi-
vir fa disciplina filosofica como disciplina poco accesible para
has personas no profesionales 0 no formadas en ella; se criica
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severamente la improvisacion y se exige und profusa lectura, se
dl el esfuerzo metddlico, sistemdtico, logico, consistente, cohe-
renle y riguroso pard asumir y adaptar responsablemente el
instrumental filosofico en el andlisis de la realidad latinoame-
ricana. Esto significa un esfuerzo de recuperacion de lo nues-
tro, lo cual implica la necesidad de remontar la historia del
pensamiento occidental y encontrar en éste el pensamicnto
filosofico latinoamericano como parte de ¢l

Este s el camino de ida y vuelia por la historia y l filo-
sofia europeas y por la nuestra con la pretension de buscar la
ubicacion de fa historia de fas ideas y de la filosofia de nues-
tra América, Sin embargo, en los textos de la historia de a fi-
losofia oceidental, los nuestros no son considerados como parte
dle fa historia de Ia filosofia mundial. Esto es la expresion de una
prictica de exclusion del poder filosofico imperial sobre las fi
losofias nacionales, regionales y marginales, Se excluyen ks
filosofias marginales del centro de la flosofia y la cultura occ-
dental, La marginalidad es k expresion de la negacion de las
capacidades flosoficas y culturales de aquellos que se encuen-
tran al margen de k flosofia y de la cultura por antonomasa;
la europea.

No obstante ello, puede observarse que en todos los rinco-
nes de nuestra América se da el fenomeno de recuperacion
de las tradiciones historico-ilosficas latinoamericanas, de las
filosofias indigenas, y de la filosofia en general. Los latinoame-
ricanos empiezan 4 escribir obras sobre la historia de las deas
filosoicas, politicas, econdmicas, sociales, cientificas y cultura-
les de sus propios paises para presentar un panorama de k
riqueza cultural, inconcebible hasta cierto momento historico
en América latina y ¢l Caribe?

Podria decirse que antes de este hecho historico-losofico,
los filosofos latinoamericanos conocian mds de fa historia del

* G Francisco Mird Quesada, Despentar y proecto del flosofar latiwoamerican,
Mexico, et 1974 Proyecto y realizacion del filosofar latinoamericano, Mexico,
FCE, 1981,
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pensamiento europeo y de h flosofia de Europa, que de l
nuestra

Bs decir, a historia de las ideas y de la flosofia latinoame-
rcana para algunos fldsofos era, en muchos aspectos, extrana,
pata otros, précticamente desconocida, Destacan, de forma es-
peckl, en este proceso de ecuperacion de lo nuestro, ¢l argen-
lino Francisco Romero, quien realizo un trabajo sistemitico
ininterrumpido, de acuerdo a un plan, con entera concienci
de o que estaba haciendo, 1o cual o levd a romper con los
linderos nacionales y a ampliar los horizonte flosdficos hacia
I universalidad.* Pero, lo mis importante, Romero estimul
¢l estudio y b recuperacion de f hisoria de las ideas filosof
cas nacionales, aunque nuestro flosofo muy pocas veces hizo
flosofia atinoamericana.

Allado de esta inquebrantable labor, se da ki asimilacion
de los “transterrados™ espanoles, donde destacan: Jose Gaos,

Juan Roura Parell, Jose Manuel Gallegos Rocafull, Luis Re-

caséns Sichens, Fcardo Nicol, Juan David Garcia Bacca, Joa-
quin y Ramon Xirau y Maria Zambrano, entre otros, quiencs
al conjuntar su solida formacion filosofica y gran creatividad
con la labor magiserial, provocardn un solido despegue de los
estudios de la historia de la flosofia y de las ideas en Latino-
américa y ¢l Caribe.

Sin embargo, 4 finales de la década de los cuarenta y en
¢l primer lustro de os cincuenta, se constituye en Mexico un
grupo filosofico coherene y sisiemdtico con objetivos claros
(e 1o que se quiere realizar, e cual encamina su eflexion sobre
I flosofia de fo mexicano, esto propiciaria posbilidades de
desarrollo filosofico entre nosotros, Dicho grupo se autonon:
bia Hiperion."

5 Anuro A. Rolg, “Iterrogaciones sobre el pensamiento filosofico”, en Leor
poldo Zex fcoord], America i e s das, México, Siglo Y umbién fr. Mo
Quesada, op. cit

! . Hiperin, Antolgia,introd. y selec. e Guillesmo Hurtado, Meéxico, Coor
dlinacion dee Humanidades-0xas, 2000 (Col. Biblioteca del Estuciante Universitaio, 141),
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Desde 1930 hasta 1940 en América Latina y ¢l Caribe e es-
cribian ensayos y trabajos filosoficos de investigacion sobre
lo nuestro, los que por su construceion y tecnica filosdfica, en
nada desmerecian de los europeos o de cualquier otro lugar
del mundo. Esto lleva a los pensadores y fildsofos de aquellos
anos, a mirar en ¢l horizonte flosdfico, poltico y cultual nun-
dial, y encuentran que es posible hacer flosofia profesional del
mis alto nivel desde la Colonia hasta el nicio del siglo xx. In-
cluso, es posible hacer flosofia ¢ historia de las ideas en tiem-
pos venideros semefante a k filosofia curopea o cualquier otr
flosofia con pretension universal,

Silanzamos una mirada panordmica en retrospectiva de l
Gltma década del siglo  encontramos una profia produccion
ilosofica y diversas corrientes y doctrinas flosoficas, Desde
s tres Gltimas décadas del siglo xx, posteriores al despegue
de b flosofia latinoamericana de ki beracion argentina, se pro-
blematiza y filosofa sobre temas y problemas filosoficos, so-
ciales, politicos, econdmicos y culturales desde muy variados
horizontes y orientacion flosofico-ideoldgica.

Es importante sefalar que a finales de los sesenta ¢l flo-
sofo peruano Augusto Salazar Bondy vuelve a cuestionar la
posibilidad de la filosofia en nuestra América y plantea, de
nueva cuenta, la pregunta: *;Existe una flosofia de nuestra Ame-
rica?” L respuesta fa i en un pequerio, pero sustancioso libro,
con ¢l mismo fitulo, Sakazar Bondy hace alli una reflesion sobre
[ historia de [a flosofia en nuestra América, pero a parti del
“modelo europeo” “descubre que desde la perspectiva euror
pea” a historia y f filosofia en [a region fatinoamericana tienen
grandes insuficiencias y desventajas, comparativamente, con ly
filosofia occidental,

Esto lo lleva a concluir que no existe una filosofia en nues-
tra América porque, segun ¢l, no habia, hasta aquel momento
(198) dlel siglo xx; una historia de la filosofia ni una filosofia
propia de forma paralela y de ka “calidad universal” de fa flo-
sofia europea. Ello obedece, segin este autor, a que nuesira
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situacion de dependencia y subdesarmollo hace imposible hacer
llosofia auténtica y original, Empero, terminard por aceptar
que existe una filosofia en nuestra Ameérica, pero *defectiva
¢ imperfecta”, “mala copia de la europea”, la cual s6lo alcan-
zarfa su plenitud filosofica, cuando se haya safido def subdesa-
rrollo, la explotacion, la exclusion, la miseria social y material,

Sin embargo, l produccion flosofica, literaria v culural en k
region de aquella época se habia muliplicado, no obstante las
situaciones de subdesarrollo, pobreza y marginacion. Esto es
porque Ja filosofia y 1a cultura, en general, no se reducen al
trabajo de gabinete o de cubiculo, sino de compromiso etico,
responsable y solidario con lo nuestro y con la humanidad.

Leopoldo Zea, en respuesta a a interrogante de la obra de
Augusto Salazar Bondy y de acuerdo con la propuesta que
hiciera st macstro José Gaos, en los anos cuarenta, apunta:

Al pregunta sobre a posibilidad de una filosofia americana, de
una flosofia de nuestra América, solo cabe una respuesta, no solo
es posible sino Jo ha sido y Lo es, independientemente de fa form
que L misma haya tomado, independientemente de s autenti-
cidad o inautenticidad. En esta filosofia, en lo que ha sido posi
ble realizar, estd b hase de o que se quiere seguir realizando.”

En este sentido, puede decirse que en América Latina y ¢l
Caribe se empicza a realizar el propio proyecto filosofico-cul
tural de forma sistemtica e historicamente situado desde un
horizonte de significacion,

La filosofia fatinoamericana es posible en a medida que se
vaya haciendo filosofia a la europea, pero sin copia, sino mds
bien, en cuanto al espiritu —como ya apuntara, hace mds de
un siglo, el escritor venczolano-chileno, Andrés Bello—, se

5 (i Leopoldo Zea, L ilosofic americana como flosofia sin s, Mesico, Siglo
L, 974, pp. 157-158; v Augusto Salazar Bondy, 7Existe tna filusofia de nuestr
Amdrica?, México, Siglo Xy, 1975,
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trata de que se comprenda el sentido profundo del flosofar
y ha filosofia cono actividad libre de cultura, En este sentido,
el infiniivo de a palabra comprender adquiere l sgnficado de
repensar 1o que un flgsofo en el empo, en a hisori, pensg
sobre si mismo y l realidad sociohistorica

Esdecir e viviro, hacerl propio eto s starse en  pers-
pectiva que no es ki propia, pero que, no obstante ell, es en
suma pensar o pensado por s mismo, con bertad y autonomia
de fa raz6n, lo cual implica tomar conciencia del contenido
y la significacion del pensamiento flosofico, que desde ¢l hori
zonte historico propio se trata de reconstruir, ¢ inclusive, de
innovar y aportar nuevos conocimientos a l filosofia mundlal,

En-este proceso se dan distntas corrientes y lineas flosg-
icas diversas,y es  parirde elas que se abordan s proble-
mas humanos, econdmicos y sociales de los latinoamericanos
y de los caribedos

D et forma, querenmos afirmar que la cultua flosofica que
se realiza desde nuestra region puede lhimidrscle latinoame-
ricana  caribena. £ decir, martianamente, nuestroamericana,
Pucde afirmarse que hay flosofia en América Latina y el G-
ribe; el se comprueha por la investigacidn historico-enmpiic
que se ha realizado en nuestra region latinoamericana, Ademds,
se muestra en k profiferacion de instituciones dedicadas a la
investigacion filosofica,

Puede decirse que ¢l problema de la filosofia en nuestra
America cae mas bien, dentro de la metodologia historica,
Sin-embargo, es necesario ir més alli de la historiografia filo-
s0fica, y analizar as categorias conceptuales, resemantizads,
Es decir, reconstruir hermenéutica y semdnticamente Las fil-
sofias nuestroamericanas, Para ello se requiere de |1 exigen-
cia de estudiar, analizar y criticar b historicidad fenomenica de
nuestro “ser latinoamericano” como ente situado, alli donde la
filosofia se inserta en la dindnvica humana, la cual, de cierto
modo, habyd de conformar nuestro destino y el de la filosofi
en ¢l mundo.
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Pero lo mis importante es la construccion tedrico-con-
ceptual imaginativa y creativa de k filosofia latinoamericana
y caribena, desde un horizonte de significacion hermenéu-
lico-analogica. L filosofia en general constituye en este sen-
lido, una actividad humana que busca resolver problemas
humanos. Otro de los principales problemas del latinoamer-
cano y de su filosofia es, centralmente, el de ki “autenticidad”,

Para enfrentar este problema se requicre analizarlo, critcar
lo, sistematizarlo y plantear posibles respuestas y soluciones
aresta “autenticidad”, que se puede sumaral de la “originalidad”,
Esta “diada problematica™ de la filosofia en nuestra América
deberd ser superada y asumida desde los sujetos éticamente
responsables. Esto autenifica el modo de ser, de pensar y de
actuar desde el propio horizonte flosofico,

En fa flosofia fatinoamericana es Ficil encontrar ki originali-
dadly la-autenticicad en relacion a los problemas sociales, de
I beracion, de las relaciones de fnjusticia, opresion y entre
dominador/dominado, Por ello, fa novedad de la filosofia Lt
noamericand se funda en los diseursos poltcos de los niargs
nados y los explotacos, para plismar ast el pensamiento autén-
lico y genuinamente, que sirve para gestar la humanidad del
ser humano como “un hombre entre los hombres”,

La filosofia en América Latina, aunque no siempre escuchada,
s bien ignorada y amastrada a veces por regimenes de fuerza,
reflja en muchos aspectos el estado mismo de la situacin gene-
ral e a region. La incorporacion de los paises al determinismo
poliico generado por b situacion actual mundial, la quichra de
los antiguos valores comunitarios, ¢l nacionalismo extremando, I
persecucion politca y religiosa, Ia general postracion econdmica,
[ vulnerabilidad de los aparatos poliicos, la precariedad de las
instiuciones, f introduceion masiva de modemos sistemas de co
municacion, os adelantos tecnologicos que coexisien con ki mise-
ra son lodos antecedentes que levan al plano filosofico y cul
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tural ¢l género de problemas y conflictos que laten en ¢l seno
dle fa sociedad latinoamericana contempordnea,”

Para ello, qué mejor parir del terreno que se pisa, del pro-
pio suelo htinoamericano y carbeio, desde ka ilosofia polica
y la filosofia de la historia ktinoamericana. Leopoldo Zea se
habia dado a fa labor de iniciar este trabajo de investigacion
ilosoica desde ‘el positvismo y lo mexicano’, desde a histo-
ria del Mexico real postrevolucionario, con el proposio de ex-
tenderlo, posteriormente, a toda América Latina y ¢l Caribe,

Esta reflexion es una filosofia en la historia y una sociolo-
gia del conocimiento. Ast lo muestra su clisica obra: £ posi-
livismo en Mexico. Nacimiento, apogeo y decadencia (1943-
1944); descubriendonos que ¢l positivismo en Mexico fue
utlizado para fustificar la estructura social de poder de una
¢poca determinada, Mas atn, muestra la forma como l filo-
soffa positvista fue utlizada para resolver problemas polii
c0s, sociles, economicos ¢ ideologicos, y ejercida desde un
liberalismo excluyente y racista

En la original expresion de “nuestro espiritu flosofico” exis-
te cierta “autenticidad y originalidad” universalizables, pero
consideradas ms alli de la abstracion logico-ormal, porque
en ésta no se encuentran respuestas 4 las exigencas humanas
coneretas ¢ historicas, Por ello es necesario, como escribe Husser,
“irafas cosas mismas’, alos problemas de comprension y ex-
plicacion hermen€utico-analogica desde la dialéctica y ha dia-
logicidad comunitaria

Sin embargo, desde este momento historico-filosofico se va
descubriendo una “concepcion del ser lainoamericano, como
un querer afirmarse en s ser” Esto lleva a afirmar k auten-
ticidad buscada a traves de la forma coneeptual ¢ interrogativa
y como las ideas filosoficas latinoamericanas fueron toman-

" Jorge . Gracia e Ivdn Jaksic, “Introduccion, I problema de h identidad losdfi-
i latinoamericana”, en Jorge £, Gracia ¢ lvin Jaksic, Filosofia ¢ tdentidad culural
e América Latina, Caracas, Monte Avila Ediores, 1988, p. 45

(o cuerpo en nuestra realidad. Empero, no desde el punto de
vista académico, sino desde el horizonte social e historico, Es,
por esta razon, que se torna insistente e incluso reiterativa la
larca flosofica de Francisco Romero, José Gaos, Leopoldo Zea,
Arturo Ardao, Risiert Frondizi, Aturo Andiés Roig, etc, quie-
nes por esto mismo, insitirin en k1 necesidad de hacer la his:
toria de l ideas y de las filosofias latinoamericanas,

2, DE 10 MEXICANO A L0 UNIVERSAL POR 1O PROFUNDO

Desde aqu surge ¢l germen de lo que serd a Filosofia de fo
americano. Por este motivo, Leopoldo Zea comenzaria a es-
tudfar el positivismo en Mexico y posteriormente, en Latinoané-
rica y el Caribe. Escribird su tesis de macstria y doctorado en
Hosofia: £ Posiivisio en México, como k primera parte, parg
obtener el grado de maestro en filosofia, y Nacimiento, apo-
geo'y decadencia del positivismo para ¢l grado de doctor.
Ya 2 finales de los cuarenta, escribe Dos elapas del pen-
samiento en Hispanoamérica y en los inicios de los ochenta,
[ antologia de Pensamiento positivista latinoamericano, todo
ello para mostrar que ki afirmacion del ser latinoamericano
y caribeno es ki consecuencia inevitable de nuestra historia,
dle fa situacion de postracion y exclusion de k region con sus
hombres, Concluida la historia de las ideas del siglo xix de
HispanoamCrica, Leopoldo Zea inicia sus investigaciones sobie
ki ealidad mexicana, ltinomericana y canberia, l cual no aban-
(lond hasta un mes antes de su muerte (el 8 de junio de 2004),
Ast pues, en el inicio de los cincuenta, se dard L etapa de
ko llamacla “filosofia de 1o mexicano”. Junto a Leopoldo Zea
(1912-2004) se va 4 adscribir un grupo de jovenes entusias-
tas mexicanos, entre ellos podemos nombrar a Emilio Uranga
(1921-1988), Jorge Portilla (1918-1963), Luis Villoro (1922-),
Ricardo Guerra (1927-2007), Joaquin Sdnchez Macgrégor
(1925-2008), Salvador Reyes Nevares (1922-1993), Fausto Vega
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(1922:). Este conjunto de filosofos conformaton el grupo Hipe-
rion, que comienza & indagar y a hacer “flosofia de lo mexicano”
de forma sistendtica, metodica, ontoldgica y epistemoldgica,

El grupo es agresivo y dogmitico, sustenta un filosofar al
cual e era esencial [a circunstancia mesicana y en ella encon-
trard sus antecedentes en el historicismo, el existencialisnio y
la fenomenologia. Porque segin José Gaos,

A filosofia de la circunstancia le es esencial el historicismo. Tal
es la esencial conexion entre L actividad enderezada a elaborar
una historia dl fas ideas en México y la enderezada a elaborar una
filosofia de lo mexicano,”

El grupo Hiperion construye s instrumento filosofico de
reflexion para la obra proyectada a partir del existencialismo
(I fenomenalogia y el historicsmo.” Pero justo es aclarar que
los antecedentes de su reflexion tienen una raiz exislencilista
fenomenologica-historicista, Todo encaminado a la “concre-
cion del afidn de hacer filosofia propia’, s decir, “filosofia del
mexicano”, desde el mundo mexicano y posteriormente, his-
panoaiericano.

Al respecto, el filosofo mexicano Guillermo Hurtado con-
sidera que

Los hiperiones vivian inensamente st circunstancia y e vefan a
st tismos como generdcion en el sentido orteguiano del (¢rmiino,
Sutema era el del mexicano y la corriente filosofica en la que
trabajan es el existencialismo, [ EI Hiperion se organizo como
un equeipo de investigacion y no como un club o tertulia de ami-
0s con intereses comunes, Los estudios sobre lo mexicano reali-
ados dentro del grupo y en los circulos intelectuales que les
rodeaban combinaban distintas aproximaciones disciplinarias: psi-

" José Gaos, B torno a I flosofia mexicana, Mésico, Porrda y Obregon, 1953,
patte [1, p. 01,

® i Oswaldo Diaz Ruanova, Los extstencialistas mexicanos, México, Rafael
Giménez Siles Editor, 1982,

Medio siglo de filosofia latinaamericana 71

coldgicas, antropologicas y fteraris. [..] EI Hiperion pretendio
por encima de todo [.| ser un grypo filoséfico”

José Ortega y Gasset en 1915 escribe sus Mediaciones del
Quifote, es una reflexion sobre las circunstancias espanols;
ya en 1926 encontramos los trabajos de Samucl Ramos, en los
que destacan en un primer momento, l critica de Ramos a
dogmatismo y el rracionalismo del maesiro Antonio Caso, como
l respuesta de este tltimo, la cual en parecer tiene un cardcter
enconado y dogmitico, escrito con sevicia y brutalidad pary
con su antiguo discipulo. Asi, en el texto Ramos p yo Anto-
nio Caso pretende nulficar los argumentos crfticos de su an-
tiguo discipulo. Caso apela no al principio de “razon suficientc”,
sino, mds bien, al de “autoridad", expresion de un escolasti
cismo desmesurado ¢ intolerante,

Desde 1928 es posible encontrar articulos de Ramos sobre
la fenomenologia hursseliana y ¢l psicoandlisis adleriano, so-
bre ¢l mexicano y su cubura, hasta que llegan a publicase algu-
nos de ellos como libro en B perfil del bombre y la culura en
Meico (1934), el cual tendrd una gran trascendencia para la
filosofia y la cultura en Mexico y América Latina.

Por otro lado es necesario seaalar que tanto en los textos
de José Ortega y Gasset como en los de Samuel Ramos hay una
cxigencia comin, L husqueda de una filosofia propia. Ambos,
aligual que Francisco Romero, consideran a l flosofia como
creacion epresiva de cultura, Esta no es oira cosa, segln Rimos,
que “la expresion de la culiura universal hecha nuestra”,

En continuidad con esta idea Jose Gaos eseribird al respecto,

Se trata, pues, deltema de Mexico, el tema de América, el lema
de Bspaia, en el fondo tltimo, de fa raiz. Por eso los hay regis
(raclos antecedentes de tan repetida actividad tiene 4 Su vez olros:
en Mexico mismo, ¢l tema de Méico y de América en l obra de

 Hurtado, “Tntroduccion”, en £ Hiperian.., pp XX,
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Alfonso Reyes," de Vasconcelos,* e Caso,” remontindonos hasta
¢l Aenco de ka Juventud: el tema de Cuba y ¢l de Pert en ¢l
Peri," y el de Argentina en Argenting, v el de América en lodos
los paises hispanoaniericanos, de Mati, y Rod6 a Bello y Bolivar
y el de Espana en Ganivet, en Larra, en Feiloo para nombrar solo
algunos sobresalientes hitos hacia los orgenes del mltiple tema,

El tema es en sf mismo, el tema de nuestro tiempo, tema
entranable del pensamiento flosdfico del orbe hispnico desde
el siglo xvin, desde que a tal, lo obligd l decadencia de Es-
pana de ese misto siglo. Sobre este tlhimo aspecto José Gaos
sostiene l tesis que, mientras Fspana seguia cautiva de sf mis
ma, en nuesira Amiérica se daba un gran despegue en todos
los dmbitos culturales, filosoficos, politicos, econdmnicos, cul-
turales, etcctera,”

En ¢l horizonte de ha flosofia de lo mexicano, sus fildsofos
fepresentantes aceptan que a via universal es también una
via auténtica de hacer filosofia en Mexico y Latinoamérica,”

" ¢ Alfonso Reyes, “La Ul Tule, Tentatvas v orientaciones, No Dy tal lugar',
et s completas, Mexico, 1982, 1k, vol, X1,

! Puede verse de manera especial, José Vasconcelos, Iidologia; nlerpre-
lacion de lo-culora therogmertcana, Barcelona, 1927, Jose Vasconcelos, L raza
cosmica, Mexico, Espasa Calpe: Mexicana, 1940,

(i Amonio Caso, “Discursos a b nacion mexicana, B problema de Mexico
b ideologia nacional, muevos discursos a la nacion mexicana”, en Antonio Caso,
Obrts complets, Mesico, INay, 1976, 1. 1Y,

(- Antoni Caso, Alfonso Reyes ef al, Conferencids del Ateneo de o -
ot Mesico, UNAN, 1984, Estas conferencias son un ejemplo de hispanoamerica
misnio, en ki plena celebracion de b mexicanidad,

" De o conseguir s obras ariba sefabadas, puede revisarse, José Gaos,
dAtologic del pensemiento de lengia espanola en la edad contempordned, edicion
citadk, p. 28

" Gaos, B tomo.., pp. 6165,

" A tal grado, que José Gaos g a decir que “Exparia e b dlima coloia de s
misina, 1 tnica nacion hispanoamericana que del comn pasado imperial, queda
por hacerse: independiente, no solo espiral, sino también poliicamente”, Gaos,
Anlologia del pensamiento.., p, 28,

" Lavia universalisy en flosofi sostene que b flosofia estd por encima el
regionlismio y de a historia,
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Algunos de los miembros que propugnaron por k tendencia
universalista comprenden que el andlisis y k interpretacion
flosofica de nuestra realidad s de suma importancia para el
desarrollo de nuestra filosofia; para su comprension es nece-
sario, que aquellos que quieren hacer filosofia autenica, de-
berdn tomar concienca de la realidad mesicana y de nues-
tra America.

En consecuencia, debern enfrentarse los grandes problemas
filosoficos de significacion universal, los cuales tienen como
ideal universal ser auténticos, Empero, esto solo es posible,
afirmdndose en su ser onticamente, Al buscar la autenticidad
se incursiona, también, en el reconocimiento de s ser por aque-
llos que en ¢l viejo continente siempre negaron nuestra capa-
cidad para hacer contribuciones originales a la filosofia y a
la cultura mundial,

Guillermo Hurtado al referirse al grupo Hiperion senala:

Los hiperiones no solo pretendian hacer una filosofia mexicand
orginal, sino también querian que la flosofia mexicanal... tuviera
algo importante que decir a T humanidad entera. Esta ambicion
estaba hasada en b creencia de que ellos estaban a b par de los
flosofos europeos de st generacion, no solo respecto a sus capa-
cidades [..J sino también por lo que respecta a su cireunstancia
Los hiperiones se veian a sf mismos como padeciendo de Ly misma
incertidumbre de sus contempordneos europeos,

Por otra. parte, habia quienes consideraban que la auten-
ticidad de nuestra flosofia consiste en meditar sobre la reali
dlad americana y que por medio de esta medftacion se hace
patente el empeno por alcanzar | autoafirmacion que carac-
teriza al ser mexicano, argentino, peruano, uruguayo, cubano,
es decir, al “ser latinoamericano y cariberio”, Alli donde estd
presente el anhelo de todo ser humano por el reconocinien-
to de su ser, desde la aheridad horizontal, en la equidad y k

™ Hurtado, op. cit, p. X1
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igualdad solidarias. Por lo tanto, los universalistas como los
reltivisas descubren su ineludible condicion de latinoamerica
nos  carbeios como seres humanos en ¢l mundo,

Por otrolado, el Hipericn se ocupa de dos temas fundamen-
ales: ¢l existencialismo fenomenolagico sartreano y b filo-
sofi de o mexican. L relacion entre estas amplias temiticas
radica en L cuestion acerca de k naturaleza y el senrido de l
existencia humana, pero no de la humanidad abstracta, sino
concretd, situada historicamente,

Lt de os hiperiones fuc flosofar de manera originaly auén-
i como existencialistas mexicanos, es decir como existencials
Las que toman como objeto de estudio no al hombre en abstrac-
10, por supuesto, ni tumpoco al hombre europeo estudiado por
los existencialstas europeos, sino 4l hombre meicano. || Los
hiperiones sostenian que ellos podian llegar a conclusiones va-
liosas acerca del ser humano a partr de su estudio del hombre
mesicano.”

Erun trabajo posterior a b obra flosofica de los hiperiones,
¢l filosofo mexicano, Abelardo Villegas, al hacer una “reflexion
analitico-critica de la filosofia de Lo mexicano”, como a su his-
Loricismo y existencialismo demuestra que, en el sentido de
ambas posturas filos6ficas, se encuentra lavada b posibilidad
e un subjtivismo y de un relatvismo extremo, Para este autor
cluso de o oceidental en b verdad flosofica equiere plantcarse
con todo el rigor posible ¢ incorporar dentro del proceso eg-
ricorfilosdfico, categorias si no universles, s rigurosas y siste-
ndticamente consinvidas lo cual conduce al andlisis y a b crica
que buscan oponer a un edfcio de ideas rigurosas, otro igual-
menie riguioso y “perfecto’,

Abelardo Villegas reflexiona al respecto y seriak: “es dectr
(e ciica solo puede hacerse con un cierio, desde un pun-

" hid, p. XIn,

Medio siglo de filosofia latinoamericana 73

10 de vista solidamente fundado** Con erierio ligico, con-
gruente, sistemtico y coherente.

Fmpero, Abelardo Villegas plantea el punto de vista desde el
cual habria que enfrentar estos problemas, para ello sugiere
que “no los examinamos hajo el punto de vista de ningin
criterio elaborado, porque justamente eso es lo que andanios
buscando” *' Concluye que la filosofia de lo mexicano debe
consistir en los andlisis que sobre lo mexicano se haga como
fenomeno humano, en el entendido de que éste es individual
y mientras mds individual seq, serd mds original v, en con-
secuencid, mds universal.

Por consiguiente,

L filosofia de o mesicano —dice Villegas— consistird en un tipo
de andlisis que nos informe acerca de la peculiaridad que ¢f me-
Xicano posee en refacion con los demds pueblos [...| Volver hacia
lo-indivicual, hacia lo s peculiar que tenemos no es recaer en
n narcisismo, en un sofipsismo o en un nacionalismo cerrado, todo
lo contrario, €5 un aporte a a experiencia humana, S6lo que ef apego
a 1o comin, el que no se hace individul, el que no inventa, rehaija
st propkt humanidad [...] S6lo asi se justifica fa filosofia de o
mexicano, slo ast es posible

En el ser del mexicano palpita la misma savia que en el ser
latinoamericano y en el ser humano en general. El siguiente
piaso serd entrar 4 Ja etapa, que bien podria lamarse de refle-
xion sobre la realidad de America Latina. Es aqui donde se
inicia una generalizacion del movinviento de grupos filosoficos
Tambicn se can brotes importantes en otros paises. En Argen-
tina, Francisco Romero,* Carlos Astrada y, puede decirse que,
en general, los peronistas del primer periodo del gobiemo de

B (. Abelardo Villegas, La filosofia de fo mexicano, México, Usay, 1979,

W hid, pp. 214-215.

“ bid, p. 231.

3 Francisco Romero, Sobre la flosofia en América, Buenos Aires, Raigal, 1952
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Pertn (1940) proponen una filosofia capaz de interpretar l
tealicad argentina en sus muy diversos y variadisimos matices
y problemas.** Empero, esta inquietud no surge a parti de |
nad, sino de la tradicional experiencia filosofica en la obra
de Alejandro Ko, de José Ingenieros, de Cariokano Alberini,
por seriakir apenas 4 los mas representativos de una época,

EI conjunto de continuadores entusiastas, al elaborar una
historia del pensamiento argentino, con posterioridad a los
mencionados, es numeroso, por sealar slo algunos: José Luis
Romero, Anibal Sanchez Reulet, Juan Carlos Torchia Estrada,
Fugenio Pucciarell, Juan Adolfo Vizquez, Manuel Gonzlez
Casos, Alberto Caturelli

En Brasil, al igual que en Argentina y Meéxico, se inicia una
labor recuperativa de gran intensidad. £l mis destacado s
Joao Cruz Costa con su o Contribuicdo a historia das idéias
1o BrasiF y otras numerosas obras, quicn retoma b tradicion
inictada por el filosofo y ¢l sociologo brasileio, Sivio Romero,
A finales del siglo xix.

La continuacion de los trabajos iniciados por Miguel Reale
y Luis Washington Vita, en el Instituto Brasileno de Filosofia
dle Sao Paulo, han sido continuados por Antonio Paim quien
ha renovado el critrio de investigacion filosofica en Brasi en su
ibro A filesofia d Escola do Recife? Otros investigadores de
importancia que podenos mencionar son Leonel Francia, Ser-
g0 Buarque de Holanda, Jos¢ Antonio Tobias, Enrique Lima Vaz,
Joo Camilo de Olivera Torres, entre otros,

En Jos demis paises ha habido investigadores que han sis-
tematizado las respectivas historias filosoficas nacionales, En

(. Hugo Edgardo Biagini, Panorama filosgfico argentino, Buenos Aires,
EIDEB, 1985,

g Joio Cruz Costa, Contribcao 0 bistori das idéias no Brasil: o deseleol-
cimiento da filosofia o Brasil ca evolicdo bistirica nacional, Ko de Janeiro, José
Olympio, 1950,

* Antonio Paim, A il escol o Recif Ko de aneiro, Saga, 196 Antonio
Paim. O estachy do pensamento fibsifico brastleiro, Sio Paulo, Convivio, 1989,
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Uruguay la tradicion americanista de Rodo se mantuvo viva
en algunos circulos intelectuales; Arturo Ardao ha llevado a cabo
una labor de alto nivel, su libro Racionalismo y liberalismo en
Uruguay constituye una de las mds importantes monografias
filosdficas que se han producido en Latinoamérica.”

En Perd ¢l ladnoamericanismo de Jos¢ Carlos Maridtegui
ha constituido un antecedente fuera de toda duda; destacan los
trabajos de Augusto Salazar Bondy, autor de entre otras obras,
la Historia delas deas en Pen®y ;Existe una filosofia de mies
o América’ Ma. Luisa Rivara de Tuesta, autora de ldecilogos
de la emancipacidn peruana® y una Historia de las ideas en
¢l Perti, en tres volimenes y las obras de Francisco Mird Que-
sada, en el campo de fa filosofia de la ciencia, k logica y f fi
losofia latinoamericana

En Venczuela Ermesto Mays Vallenilla escribe, con orienta-
cion ontologica heiddegeriana, £l Problema de América; en
Chile, Felix Schwaratmann publica £ sentimiento de lo bunia-
o en América; Diego Dominguez Caballero desde Panami
realiza una investigacion sobre ki filosofia de lo panamenoy
en Cuba, Medardo Viier escribe La filosofia en Clabet " en Me-
xico Leopoldo Zea escribe América en la conciencia de iro-
paen 1950 y en 1957, América en la historia.

Podian senalarse muchos trabajos mds, respecto 4 estos filo-
sofos y sus filosofias, empero, basten como nwestra apenas

¥ Anturo Arcdao, Kacionalismo y lberalismo en Unigiay, Montevideo, Publica-
ciones de fa Universidad, 1902,

% Augusto Salazar Bondy, Historia de s ideas en el Peni contemporine. H
procest del pensamiento filosifico, Lima, Moncloa, 1965,

0 Ma. Luisa Rivara de Tuesta, Idelogos de fa emancipacion periana, México,
Universidad Autdnoma del Estado de Mexico, 1988,

% Desconozco la produccion en flosofia de lciencia y logica de Mira Quesada,
pero dentro de o mas conocido para nuestro interés pucden citarse Despertar

projecto del flosofor latinoanmericane, op. i, y Proyeco  ealizacion del flosofar

latinoamericano, op. cit,
1 Medardo Vitier, La flosofia en Cuub, Meéxico, 1, 1948
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aproximativa, los textos senalaclos sobre [a filosofia y la his-
Loria de las ideas filosoficas en nuestra América,

A partir de este momento l filosofia de o americano toma
cuerpo definitvo para constiuirse en una de ks expresiones mis
interesantes de nuestro pensamiento. Su interés, comparado
con ks restantes producciones losoficas de nuestros paises, es
mis diferencial y diferenciable, porque en cada pais adquiere
matices propios de acuerdo con la historicidad en la cual se
producen,

En los tlimos treinta anos del siglo xx se da la historia de
b realizacion y el encuentro de fa autenticidad, y es ki filo-
sofia de lo americano fa que le da esos caracteres de origina-
liadl Sin embargo, no deberd entenderse como que no hubo
otras producciones filosoficas con orientaciones diferentes,
como es ¢l caso de k metafisica, la ontologia, la antropologia
filosofica, a axiologica, la filosofia de los valores, la filosofia
(el derecho, la filosofia analitica, del lenguaje, ki hermenéutica,
o hermencutica analogica-iconica, etc, empero, es importante
decirlo, estas filosofias tradicionales siempre surgieron den-
tro de los cauces de l losofia universal. La flosofia dle lo ame-
ricano es un verdadero movimiento de investigacion coordina-
dlo desce los pariculares puntos de vista de los pensadores
(que la integran.

Sin embargo, surge [ pregunta: por quét en América Latina se
origino semejante movimiento filosofico? Seguramente porque
entramos i [a historia con el signo de la dependencia y por ver
disminuida y regateadk la propia humanidad de los nacidos en
nuestra América; por esta misia razon hemos decidido afir-
mar nuestro ser en fa onticidac! e la “flosofia de lo americano”
propuesta por Leopoldo Zea y Arturo Ardao. Es fa afirmacion
dle nuestra identidad como latinoamericanos. Uno de los carac-
teres esenciales de esta filosofia es que posee una dindmica
Propid.

EI pensamiento filosofico, ka istoria de las ideas y de la
flosofia entre nosotros tienen como lugar comdn el medlo so-
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cial € historico, no obstante esto, sigue su propio ritmo, existe
algo que le s fundamental y que intrinsecamente le da con-
sistencia y universalidad, esto s, su tendencia a la generali
zacion, producto de un proceso natural de su propia dindmica
y que evolucionaria en dos direcciones: la filosoffa de tercer
mundo® y la filosofia de b iberacion.”

Pero, que tienen en comin estas filosofias surgidas de las
urgentes necesidades de desarrollo cientifico, lecnoldgico, con
l filosolia en general, la pregunta resula interesane, porque
implica reflesionar sobre 1 respuesta o solucion economica, so-
cial, poliica, cientfica, tecnoldgica y su desamollo en a region.

El desarrollo de la técnica y de la tecnologia trae implicio
atros aspectos de cardcter social, poltico y cultural, con su con-
traparte: desigualdad, inustica, opresion, exclusion y la neg-
cion de las culturas de Jas naciones ex coloniales pobyes,

Adolfo Sinchez Vzquez reflexiona desde México sobre I
modernizacion economica y la téenica en el mundo, Su tesis
bien puede aplicarse en el andlisis de las realidades ltinoame-
ricanas y carbenas,

Sila flosofia se ocupa del hombre en su relacion con el mundo
(naturaly social), y s 1écnica es parte esencial de esa relacion,
cabe preguntarse: Qué hugar ocupa en la flosofia? Ahora hien,
st nuestra mirada se detiene, aunque sea a vista de péjaro, en su
historia, advertiremos fdcilmente que  técnica no se inscribe en
sus temas mayores, Esto no significa que los hombres no hayan
lenido cierta conciencia de la técnica, d

¢ su poder y de sus efec-

A principios de los setenta e da un despegue inusitado en esta flosofi surgi
(o e s teoras e T dependencia, Leopokdo Zea escribe atinoanénica, Tercer Mion-
(o Mexico, Extemporineos, 1977, Latinoamérica, emancipacion y neocolonialismo,
Caracas, Tiempo Nuevo, 1971; Leopoldo Zea, Dialictica de la conciencia americana,
Meico, Alianza Edivorial Mesicana, 1976, Un testo que precede a los anteriores es
Leopoldo Zea, Latinaamérica en la formaciin de miestros tempos, Mexico, Cua-
detnos Americanos, 1905,

¥ Aquiestamos refiréndonos a L “flosofia de L iberacion’, resultado del espe-
clico movimiento intelectual que surge en Argentina a principios de los anos selenta,
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10s, y que ki filosoffa no se haya hecho eco —en mayor o menor
grado— de ella, aunque sin llegar a ser objeto principal de sus
reflexiones. Pero esa conciencia y su expresion filosofica son his-
(oricas, e e, se hayan vineuladas en el tiempo: a)al grado en
(que la técnica eleva el dominio sobre a naturaleza; b impor-
lancia que se atribuye socialmente a ese dominio; y ¢/ al sent-
oy alcance que se le concede por sus efectos en b existencia
humana. Por dlimo, a conciencia y filosofia y Ia técnica —nten-
dlida €sta como produccion de obietos tiles o funcionales— son
inseparables del punto de vista de la prictica alcanzado por esa
conciencia y esa flosoffa

Los paises que fueron ex colonias, durante todo f sglo 1
hiasta o actualidadl, han buscado la modernizacion cientifica
y tecnologica, para entrar al nuevo concurso de competencia
global en relacion equitativa y justa. Sin embargo, por su cardc-
ter dependiente, en todos los campos cientiicos, tecnologicos,
han entrado en la globalidad con el signo perverso de la me-
diacion economica ¢ ideologica, de exclusion del desarrollo
sockl, poliico y democrdtico, En las democracias sociales todos
s seres humanos cuentan y valen etica, polica y socialnene.

 Adolfo Sinchez Vizquez, “Flosofia, écnica y monal, en Diakéctica, Nuev
Epoca, ano 18, num. 27, primaverd, 19%, p. 37.

IV, 1A FILOSOFA LATINOAMERICANA
DEL SIGLO XX

I, APROXIMACION A LA FILOSOFIA TATINOAMERICANA:
PRIMERA MITAD DEL XX

Desde hace mas de cincuenta anos se viene cultivando con
asiduidad el estudio de la historia de las ideas y de ki filosofi
en nuestra América. Fue el argentino Francisco Romero, a me-
diados de los anos cuarenta, quien planted la necesidad de
unificar a los pensadores latinoamericanos y quien hablo de fo
que se llamd “nonalidad Hlosofica” en Latinoamérica. sta
puede entenderse como b capacidad de os flosofos latinoame-
ricanos para comprender la flosofia y no ser meros transii-
sores de filosofias importaas, sino, ms hien, productores de
filosofia dentro del proceso de asimilacion, superacion y ‘re-
creacion filosofica” de L filosofias desde la propia realidad

Es decir, los profesores de filosofia de ese medio siglo ¥
se compenetran en los temas enseriados en las aulas univer-
siarias y se dedican al estudio, la indagacion y la produccion

! (i Francisco Romero, “Sobre l filosofia en Theroamérica”, en Anfologia dle la

[ilosoficr americana contempordnea, prol.y selec. de Leopoldo Zea, México, Costa-

A, 1968, “La normalidad filosofica s para Romero el ejercicio de la flosofia
como funcion ordinaria de culiura”, en Antologia.., pp. 3745,

i Samuel Ramos, “Hacka un nuevo humanismo’, en Samuel Ramos, Obrs
completas, Mexico, vy, 1976, Para Ramos a filosofia “no vive solamente por k
creacion original de nuevas ideas, sino también por el acto mis modesto de volver
A pensar Jo pensado, en a recuperacion mental de todo el proceso de b especy-
lacion filosofica que es, en cierto modo, una recreacion de fa flosofia” p. 16,

—




82 Mario Magallon Anaya

Flosofica. Esto s, en cierto sentido, k profesionalizacion de
L flosofia,

La flosofia latinoamericana contempordnea s deudora, en
cierto modo, de la etapa fundacional, aquella que abarca de
los s cuarenta a los sesenta del siglo XX, Este periodo in-
cluye autores como el citado Francisco Romero, el “transtera-
(o espanol radicado en México, José Gaos y el fildsofo uru-
guayo Carlos Vaz Ferrera,

Allado de estos grandes macstros, un distinguido grupo de
jovenes pensadores y filosofos desarrollaron s labor floso-
fica: Arturo Ardao ( Uruguay), Jodo Cruz Costa (Brasil), Jos¢
Luis Romero (Argentina), Francisco Mird Quesad (Perd), Felix
Schwartzmann (Chile), Ermesto Mays Vallenilla (Venezucla),
Augusto Salazar Bondy (Perd), Guillermo Francovich (Bo-
lvia), Leopoldo Zea, Antonio Gomez Robledo, Radl Cardie
Reyes, Rafacl Moreno, Bemabé Navarro, Luis Villoro, Ma, Car-
men Rovira, Vera Yamuni, Elsa Cecilia Frost del Valle, Abelar-
dlo Villegas (México), Monelisa Lina Pérez Marchand (Puerto
Rico), Rafael Heliodoro Valle (Honduras), entre otros. jQué
buscan estos inelectuales y flosofos? Para ellos es necesario
efnir que es un intelectual en sentido estrcto: ste es creador,
transmisor, divulgador de productos flosoficos, terarios, ideo-
logicos y culturales,

Maestros, fildsofos, historiadores, artistas, poetas y escrio-
res, en los muy variados campos de las discplinas humanistcas
Y de las ciencias sociales, inician la recuperacion de k historia
de s ideas filosoficas y la flosofia ainoamericana, Se puede
decir que los intelectuales buscan, por todos los medios a su
alcance, superar la “mprovisacion ficil a falsa erudlicion y la
superacion de la plenitud de un verhalismo irresponsable”, y
practican su reflexion con el rigor disciplinario, con sistemati-
cidad y rigor filosofico, como aquel que requieren las grandes
empresas filosoficas ¢ intelectuales

Este primer momento de la filosofia estd determinado por
Una preocupacion en torno a [as cuestiones del espirtu, de
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los valores, de la autonomia y de la hertad de reflexion filo-
s6fica, ya que es en el espiit, segin Francisco Romero, donde
se da la realizacion libre del valor humano.

La libertad y fa autonomia son para el tinoamericano una
necesidadl colectiva ¢ individual, porque nuestros paises se
constituyen por medio de actos de lucha por k iberacion, la
justcia y ki equidad, desde un ejercicio solidario con las socie-
(lacles latinoamericanas.

Una sociedad autonoma crea sus instituciones en forma ex-
plicita y conscientemente, s decir, con conocimiento, La auto-
nomia individual y social solo se alcanza en la practica de b
libertad., L igualdad, Ta equidad y la fusticia como reguladora
dle todos los actos hunanos,

Al respecto, ¢
coincide con nosotros, al considerar que

flosolo griego-francés, Comelius Castoradls

Una sociedad autonomia es una sociedad que se instituye a sf
mista sabiendo que To hace, lo cual significa que estd compues-
L por individuos autonomos, Solo en ki medida en que haya in-
divichuos autonomos, puede esa sociedad cuestionar verdadera-
mente a sus instituciones, diseutir con sensatez y producir otros
indivicuos autonomos. [..| La autonomia consiste en controlar los
(leseos y saber que se os tiene. Cuando se habla de autonomi, se
alude aalgo que s andlogo a b capacidad de eriticar el propio pen-
santiento, La facultad de reflesionar, de regresar sobre lo que uno
ha pensado y ser capaz de decir: Pienso esto porquie me contennce,
Tales indivicuos no pueden existr si a sociedad no los fabrica,
para dlecir e alguna maners; es decir, s no los ensena a ser ver-
(cleramente libres en ef sentido descrito, ya que solo tales indi
viduos pueden configurar una sociedad autonoma.

Desde este horizonte, puede decise, que la ibertad y auto-
nomia de ki razon surgen de la reflexion filosofica atinoame-

" (f Francisco Romero, “Tendencias contemporineas en el pensamiento his-
panoamericano”, en Antologia..., pp. 333,

* Enrique Hulsz Piconne, Didlogos con Cornelins Castoniadis, Mésico, FryL-i
1993 (Cuadernos de Jornadas, 3), p. 13,
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ricana y de ks poliicas de k flosofia Nace as, entre nosotros
l0.que Eduardo Nicol llama b “vocacion filoséfica” (1953), at-
buto comdn a todo ser humano. Esto es tomar conciencia de §i,
de o que somos y de lo que queremos s, del nosotros como
comunidad dialogica en betad y autonomia y como sujtos
sociles. Esto es ¢l proecto filosofico existencial ¢ hisorico
el ser humano en situacion, Porque segin José Gaos, 4l f
losofia le es obligado estudiar “nuestra vida con el adical
historicismo de los principios de la flosofia”

2. 10 NUESTRO Y EL NOSOTROS

Estos pronombres de lo- miestro y del mosotros deberdn ser
entendidos como  “nosotridad ontolégica y dntica” conside-
rad en el senido de identidad como comunidad dilogia
discursva de comunicacion horizontal desde a akeridad y a
ferencia. Eto es, pues, o que da espectficidad a los entes como
Sujctos sociales ¢ historicos. Todo lo cual require ser esplici
o, resemantizado y reconsinido conceptualente, Pero ll
s0l0 ¢ posible, desde el punto de vista del horizonte histdri-
00 de la flosofia y de la cultura latinoamericana y caribeia,

L conciencia del“nosotros” atinoamericano aparece con los
albores de a independencia en nuestm América con pensaco-
res como Simon Rodriguez, Mirands, Bolivar, Hidalgo, Aigas
Morelos, en ellos esti presente sin claudicacion la “dea de l
Repablica’, de b organizacion consttucional federaly a pricti
ca democrtica. Empero, se dan en L ealidad de una época
histrica y social donde no exista, cono bien decia Simon Bo-
ivar, la experiencia en el gobiemo i en as libertades, esto
es o peor, en el pensamiento filosdfico-poltico independiente
Por ello era necesario redefinir lo que eran los latinoamerica-
n0s en los Estados nacionales y en ¢l mundlo,

" I José Gaos, Pensamiento de lengua espariola, Meéxico, Stlo, 1945, p. 18,
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Lo cual implica hablar de la “diversidad, la diferencia y l
alteridad” del ser humano, en relacion horizontal fusta, equi
tativa, gualitria, lbre y solidaria. Porque estos temas deberin
ser el corpus fundante de ‘I losofia latinoamericana y de la
flosofia en lengua espanola”.

Toda reflexion, por estar medlada por una diversidad de fac
tores filostficos, socales ¢ ideoldgicos encubre u oculta al logos
y al ser, como a la vez, medliatiza al “ente y sus fornuas discur-
sivas, filosoficas, expresivas y simbolicas”, En el entendido
de que todo discurso filosdfico estd mediado por el lenguaie
a religion, el trabajo intelectual, k hisoria, k feratura, i ideor
logia,etc. Sin embargo, ki reflexion flosofica incursiona en la
profundidad del ente, a través de lo-cual se busca develar
“ser” a través de la “palabra’, como a la vez es por la“palabr
que se expresan y muestran las formas de ser del ente en cl
mundo, desde la finitud y la temporalidad.

Por ka alétheia, entendida en su sentido griego, la rzon enire
0SOtros y con los otros, va poco a poco develando, mos:
trando al ser en el sentido ontologico y epistemologico. Por
esto mismo, les ¢s obligado al ente, al “ser ahi’, caminar por b
via del “logos”, de b “rzon” y del “discurso’, y as, “develr, des-
cubrir, crear, mostrar los fundamentos y las caracteristcas de b
Flosofa en genenl y e a hispanoamericana en paricular”, b cual
esta conformada por una diversidad de filosofias producidas en
ki historicickad, como son: la mexicana, ka argentina, la espa-
ok, i peruana, b venezolana, T ecustoriana, b uruguaya, i ca-
ribeiia, en suma, las filosofias de las naciones de América La-
tina y del Caribe.

Es dlecir, son el resultadlo del andlists desde fas circunstancias
hisricas y sociales, en las cuales se producen has ideas filos-
fcas, hasta kas politicas de la flosofia y la filosofia poliica y la
Grica situadas y asumidas responsablemente. Fsta reflexion flo-
sifica se ha ido conformando por los andlisis, kas interpretacio-
nes, las asinilaciones, las contradicciones y las rupturas hasta
alanzar la estructura tedrico-formal y onto-episiéica,
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Reflexion flosofica que se da en una relacion dildgica co
munitaria y desde s nterpretacion analogica de b paicipacion
y la democracia radical, entendida como la participacion res-
ponsable de la ciudadania para ejercer su derecho a reclamar
su lugar en la historia de la flosofia mundial como también
ls beneficios econdmicos, sociles y culturales por parte e
Estado. Este es el espacio tedrico-flosofico donde la dialéctca,
entendida como proceso discursivo y diakdgico, establece rela
ciones  vinculos con la propia tradicion, porque ésta ¢s el
sustrato que dla fundamento a toda reflexion filosdfica,

Emipero, s necesario advertir que I tradicion puede repre-
sentar en el flosofary a flosofia, una forma consenvadora que
limita y mediatza el bre ejercicio de b razon critca, Por este
tolivo, ¢ necesario estar siempre alerta, para no caer en
teferacion de una flosofia que ya ha perilitado, o que ya no
tesponde a las necesidades humanas de un tiempo real,

Puede decirse que la filosofia y el filosofar es un atributo
coman a todo ser humano, sin importar el ugar donde se rea-
iza, 0 se haya nacido. Porque, como bien ha senalado Antonio
Gramsci, “todos los hombres son filosofos'

Desde este mismo horizonte flosdfico, José Gaos vislumbra
s alli e b propuesta del universalismo flosofico de Francis
0 Romero al senalar que los temas caracteriticos del pen-
samiento hispanoamericano

son: estcticos, poftcos, pedagOgicos-ocasionales, crcunstanciales’
por ende, variados, tomados y dejados hasta ¢l punto, de hacer
una impresion de versatidad, de volubiidad y ligereza, de super-
fcialidad, de falta e ‘principios’ que se liga con el amelodisino;
0, en sumd, asistemdticos,

Sin embargo, Gaos considera que en todos ellos existe ung
unidad que viene a ser a caracteristica radical del pensanien:

" Ihid., pp. 8990,
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10 hispanoamericano y sobre la cual gravita su significacion
principal.

Jose Gaos, al igual que su discipulo Leopoldo Zea, encami-
na sus esfuerzos a la construccion de “la filosofia en lengua
espanoh fenomenologicamente situada en la historfa”, ki cual
forma parte de f reflexion filosofica sobre la existencia huma-
i, desde un horizonte hermencutico de sentido, Esta flosofia
surge de la realidad sociohistorica latinoamericana, ane las
situaciones mds apremiantes del ser humano, como aquellas
que o colocan en sitwacion de crisis existencil,

La filosofa argentina Maria Angélica Petit, al realzar una in-
vestigacion de los aportes de la flosofia de Arturo Arclo a k
filosofia fatinoamericana, coincide en algunos de los aspectos
ya senalados, cuando apunta:

L filosofia de lo americano es a flosofia del hombre, L1 historia
y cultura arinoamericana. Ellatiene un sitio propio en ¢l dnihilo
dle fa filosofia sistemdtica niversal, Comprende filosofia de k
historia latinoamericana, filosofia de la cultura Luinoamericana,
antropologia flosofica latinoamericana, respectivos capitulos de
I filosofia e fa historia, de Ja flosofia de la cultura y de b antro-
pologia flosofica en su acepcion universal y en su maltple pro-
yeccion paricularizada y regional.”

Leopoldo Zea, desde los anos cuarenta y a sugerencia de
José Gaos, husca, para decirlo en palabras de su masiro, cons:
truir und elaboracion tedrico-losofica, la cual debia *rehacerse
segun el pasado y el presente mds propios con vistas al s
propio futuro”*

Sin embargo, la toma de conciencia de esta situacion de
opresion, exclusion y dependencia ya estaba presente en José

" Maria Angeica Petit, “Latinidad ¢ identidal ltinoamericana en el proceso re-
fleivo de Arturo Ardao”, en Reaist e Etudios de Filosofia Prctica ¢ Historia de las
Ideas, aio 6, mims, 0.y 7, Mendoza, diciembre, 2003, p. 18,

5 José Gaos, En forno at I flosofie mexicana, México, Alinz Editoria
Mexicana, 1980, pp. 139-140.
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Mant, Jos¢ Enrique Rodo, José Vasconcelos, Antonio Caso, Ale-
fandro Korn, Jos¢ Ingenieros y muchos més latinoamericanistas,
Esta preocupacion, sin ducl, renace y toma mayor fuerza

con Samuel Ramos, José Gaos y Lepoldo Zea, al dar paulati-

namente origen 4 k historka de has ideas y h filosofia hispa-
noamericana. Es ese filosofar tan anhelado por esparioles
mexicanos, peuanos, bolivianos, argentinos, unuguayos, brasi
leros, en general, por los fatinoamericanos y cariberios

Leopoldo Zea considera que I filosofia en América Latina
y ¢l Caribe serd aquella que “enfrentase y resolviese los pro-
blemas de estos hombres” y de cualquier ser humano ¢n el
mundo en siuaciones parecics. Pero, nos ntemogamos al espec-
10: scomo es posible esto desde la perspectiva filosofica lai-
noamericana  carbea? Leopoldo Zea considera que es  través
dl T istoria de fas ideas y de una nueva flosofia de la lis
tork hispanoamericana, has cuales han de realizarse desde s
condiciones de existencia donde viven los entes latinoameri-
canos y caribenos, Esto hace posible el ilosofar y la flosofia
desde un horizonte historico de sentido,

Fita flosofia busca fa refvindicacion de los derechos humanos
universales, de  razon, b equicacl, b solidaridad,  fustica, I
bertad, los valores ¢ticos, politcos y sociales que, en a actua-
ldad, no han sdo alcanzados por b mayoria de s ispanoame-
ficanos, como tampoco por aquellos paises que fueron colonias
en el proceso de mundializacion curopea, como cultura de do-
minacion, opresion y exclusion. Por ello, se requiere de reen-
cauzar l reflexion flosofica hacia la conciencia sobre nuestro
valor ctico como seres en ¢l mundo y en a historia mundial,

Esta preocupacion histdrico-ilosofica por lo nuestro y por
st ubicuidad ya estaba, de algtn modo, presente en el filo-
sofo mexicano Samuel Ramos en su clasico libro £ perfil del
bombre y la cullura en Mexico. José Gaos, recién llegado a

" Samuel Ramos, B perfl del hombre y ly cltura em Meico, Mexico, U,
1987,
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Mexico (1938) tiene conocimiento de este texto v, de inmedia-
10, lo analiza, lo tevalora y lo defiende de sus detractores, mos-
trando la pertinencia y el alcance de su contenido sobre [a
cultura y la filosofia mexicanas, Sealo con esta obra que algo
muy semejante” habia hecho su maestro José Ortega y Gasset
en Espana.

Del mismo modo, José Gaos intenta dar carta de naturali
zacion a b filosofia y el filosofar propio, con el fin de no
seguir repitiendo “flosofemas” surgidos de la realidad ajena.
Para ello recupera y analiza la realidad espanola, lainoameri
cana y caribena a través de sus pensadores, en su Anologia del
ensamiento de lengia espaniola en la edad contempordnea.
Esta vieja preocupacion ya habia sido bosquejada por el ar-
gentino Juan Bautista Alberdi, especialmente sobre ki propues:
ta del cardcter de fa “losofia americana”, y de ki posibiidad y
caracteristcas flosofico-poliicas, mis que ontolagico-especu-
ltivas. Esto se encuentra en {deas para n curso de filosofia
contemporanca (1841)," donde explica ¢l sentido y Ta pro-
blemtica de la filosofia futura de nuestra America.

3, FI PROBLEMA DE LA IDENTIDAD FILOSOFICA

Ast pues, se vuetven a plantear en T cuarta decada del sigho X
interrogantes sobre o propio de nuestra America y del Caribe,
(e su filosofia, k historia de ks ideas y de la culura, sobre k
humanidad y la racionalidad de los nacidos en nuestra Amé-

" Juan Bautista Alberdi, deas para i cunso de flosofia contemproranda, en
Revista Latinaamericana, num. Y, Mexico, Coordinacion de Humanidades-Centro
de Estudios Latincamericanos-Fryt-UNasy v, 1978, Alberdi senala que “no hay
L. una filosofia universal, porque no hay una solucion universal de fas cuestiones
(el consttuyen en el fondo, Cada pais, cad época, cada fildsofo ha tenido su
Ikosofia peculiar, que b cundido mds 0 menos, que b durado mis 0 menos, porque
cada pais, cad €poca y cada escula han dado soluciones distintas de los proble-
s del espirit humgno’, . 6,
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rica, pero ahora consideradas como atributos comunes y x-
clusivos a todo ser humano en el mundo,

Destacan en nuesira América de forma especidl, en b tapa
ek posguera y el icio de a Guera Fa, “inerrogantes sobre
la identidad, L1 autenticidad, [a originalidad y, lo mds fuerte,
sobre b capacidad racional de los atinoamericanos” Todo esto
se aa parti de a toma de conciencia de las presiones y ex-
Clusiones efercidas por a5 nuevas metrépols imperiales o
sOficas, surgidas después de [a Segunda Guerma Mundil,

B fa toma dee conciencia como seres situados en la histori
cidad concreta. Lo cual requiere de  rgente necesidad de
- recuperacion del “nosotrs en relacion dialdgica y horizontal
con los otros" es a oposicion y a defensa contra la enajena-
cion'y la alienacion de los seres humanos y de las Flosofias
y de s culturasLatinoamericanas, Es a oposicion y lucha por
el reconocimiento de las capacidades racionales de los ltino-
americanos y carbedos, como de cualquier forma de medi-
cion e instrumentacion de la racionalidad, de la identidad fi-
losofica y cultural, someticas, mediatzadas v pucstas al senvicio
delos centros de poder imperialy, posteriormente, ya en a dé-
cada de los ochenta, neoimperial globalizado,

Jose: Gaos en los cursos y en los seminarios en la Univer-
sidad Nacional Autdnoma de México y de I Colegio de Mé-
Xico estimula, como apunt Leopokdo Zea," s investigaciones
Hilosoficas desde muy diversos horizontes, pero, dedica espe-
Cil atencion a la histora de s ideas,al pensamiento y a a i
losofa en lengua espanola, porque es all donde se hace pa-
tente katan buscad identidad y su hisoricidad, que se ha ido
haciendo a traves de la historia social y cultural de latinoame-
ricanos y caribenos,

Los estudios de los “fundadores” de la filosofia en a region
muestran que siempre existio una filosofia en America Lating

' eopoldo Zea, *José Gaos, espariol transterrade’, en Gaos, B formo.,
pp. 101,
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y el Caribe, porque l filosofia es un atributo eminentemente
humano y es una “actividad libre de culiura”, Sin embargo, la
flosofia en nuestra América, en L res primeras décadas del
siglo XX surgio aislada. Era un quehacer de unos cuantos in-
dividuos y de una clase social selecta,

Sin embargo, existio una ocupacion no organizada, no in-
clinada a repensar un trabajo de fondo sobre kas grandes ideas
y los grandes sistemas filosoficos de origen oceidental, como
(e los clisicos griegos, latinos, indigenas, escokisticos, modernos
y contempordneos, tanto de Europa como de Hispanoamerica y
del mundo.

Algunos filasofos latinoanericanos consideran, hasta hoy,
(ue en (erminos generales no se habian dado aportes significa-
tivos, ni originales en ka marcha def pensamiiento filosofico, po-
ltico, social y cultural en la region.

Francisco Romero y Jos¢ Gaos consideran que en las cua-
tro primeras diécadas del siglo XX ya se hacia histork de hs ideas
y de la filosofia. En cambio, los pensadores, no fildsofos, de
los siglos precedentes segdn se creyo, solo repitieron, adopta-
ron y adaptaron pedagogicamente, otras tradliciones filosoficas,
de allende los limites temritoriales latinoamericanos,”

Hay muchas razones que podemos traer 4 cuenta respecto
2 es10, por cjemplo, después de la independencia en Latino-
america se pierde el contacto cultural con ka metropoli espario-
la,a la vez que se inentan asimilar tradiciones extranas, sobre
todo, de has naciones mis desarrolladas y adelantadas flosofia,

e José Gaos, “Intoduccion’, en- Antologia del pensamicnto de lengua
espariola en ot edadd contempordnea, Mexico, Universidad Autonoma de Sinalog,
1982, .1, pp. IV, Hacemos uso del término pensadores y no de filosolos, porque
compartinios con Gaos que un pensador difiere del término de losalo, en ¢f sen-
lid dee que aqueél no se presenta como especilista, mucho menos su reflesion es
filosoficamente sistemdtica y metadica, es mds bien, una forma de reflexion que ar-
ticula la palabra como forma de expresin en relacion con k vida, by cual puede
especalizarse en flosofia, en ciencia, en literatura, “findose en determinados obje-
tos con determinados metodos”,

U i Leopoldo Zea, H pensamiento katineamenicano, Mexico, Arel Seix Bamal, 197,
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cientiica, tecnologica y culturalmente, consideradas los arque-
tipos politicos y econdmicos,

Por ciemplo, en b segunda mitad del siglo xix hasta ¢l ini-
cio del X, en muchos paises de nuestra América surgio una
tendencia al “afrancesamiento cultural"y a la inclinacion a que-
rer il los sistemas losoficos, econdicos y poliicos de Fta-
dos Unidos, Inglaterra, Holanda, Francia, elcétera,

En oposicion a lo ya senalado, puede decirse que, es a pari
de 1 “generacion imaginada”, desde 1898, en América Latina
y el Caribe, que enupieza a hacerse presente b preocupacion co-
min por el rescate de las propias formias de pensamiento floso-
fico-cultural, Ademds, Io notorio es i oposicion racionalmente
consciente, a lo que se habia referido Jos¢ Ortega y Gasset, des-
pucs de suestancia acadcmica en Argenting en i segunda
mitad de fa decada del siglo xx,

Este flsolo madrileno considerab que no existia en aquella
nacion una produccion filosofica auténtica, porque los *pen-
stdores” solo eran divulgadores de L filosofia occidental y, lo
peor, segn st opinion, s que en Argenting, Y, en general, en
los paises latinoamericanos y cariberios no se entendia la filo-
sofia curopea que alli se enseaba,

Empero, estudios posteriores a la primera visita de Jose
Ottega y Gasset muestran —esto s lo mds importanie— que
all-se leian los filosofos oceidentales, clisicos y modernos
en ka lengua original. En la mayoria de los casos, se trata de
asmilar, repensar, analizar y critcar las filosofias de Occidente,
reinterpretarlas y aplicarlas a la realidad de América Latina y
¢l Caribe.

A esta generacion de nicios del siglo xx Francisco Mird
Quesada la llama, en conformidad con Francisco Romero, la
generacion de los “patriarcas” del filosofar y de la filosofia
latinoamericana, Este losofar, a decir de Mird Quesada, nacio

1 Ramos, H perfl. Aunque el estudio de Ramos s relerido a México,
encontranios b niisia constante en nuchos paises de América Lating,
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por “inseminacion artificial. .| Nace delante de todos des-
nudo y flaco, como un huérfano desvalido [. | Desde que
nace estd vertido hacia Europa. Nada puede exhibir de sus
ancestros”. )

Desde esta tesis, de acuerdo con la tradicion filosofica me-
tropofitana occidental, es pricticamente imposible pensar que
cl filosofar y la filosofia pudieran darse algin dia entre “noso-
tros", Porque, segin Hegel, s6lo puede hacerse flosofia uni
versal cuando se comprende [ historia dialéctica del “Espritu
Absoluto”, puesto que la “historia de la flosofia hia de ocuparse
de loque no envejece, de o presente vivo”, “desde b etemidad
ahsoluta” " Este es un presente inmutable, metafisico y trascen-
dente, concebido como algo que nunca perece.

Fimpero, esta concepeion hegeliana se contradice con lo
finto, con la contingencia, con k accidentalidad, con fa histo-
ra real, en las muy diversas expresiones de l filosofia y de
- historia de fas ideas filosoficas, porque fa historia es lo vi
vido, es lo que estd “siendo” en la “temporalidad”, en la his-
toria y en las condiciones de ki existencia misma.

Por lo tanto, la historia de la flosofia y de la historia en ge-
neral es la recreacion analdgica del pasado, desde el presene,
con horizonte hacia el futuro, Es el acontecer del ente en su trans-
curri de la existencia en la temporalidad, es decir, en a his
foria, considerada como la initud del ser humano. Porque como
escribe Netzahualcoyoll: Nada de lo humano es para siempre,
solo un poco aqui.

En oposicion a la historia de la flosofia universalista traci
cional, Manuel Velizquez Mejia considera que h historfa de
l filosofia latinoamericana y carbena es historia siempre “re-
novada de preguntas’ y respuestas, es el evento que “busca
dilucidar, que no confunde ¢l hoy con lo vivido',

5. Francisco Mt Quesada, Despertar  proyectos del flosofar lainoanert
cano, Mexico, Fex, 1974, pp. 25-26,

G W, . Hegel, Lecciones sobre l bistoria e o flsofi, Mesico, i, 1977, 1.1
p. 42
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Esto lleva a pensar que “nosotros no pensamos lo verda-
dero, si esto quisiera significar, st pensamos algln qué[...] in-
controvertible y eterno, [porque] el hecho de no pensar lo
verdadero, no significa que no podamos pensar con verdad
flosoficamente. ™"

No obstante esto, de acuerdo con la tradicion occidenta,
 ha flosofia y su historia en América Lating y el Caribe le
estaba negada, por s filosofias imperiales europeas, la posi-
biliad de crear una filosofia propia, s6lo podia ser como es-
cribe Hegel “reflejo de ajena vida”, de la historia y la filosofia
europeas,

Empero, lo auténtico en filosofia se encuentra en  refle-
xion criica profunda sobre los problemas filosoficos, sociales
y culturales, los cuales radican en la existencia humana, en un
lugar y en un tiempo concretos, en la temporalidad. Y para
el caso latinoamericano y caribeno estan radicados en fa his-
foricicad de [ realidad de ki existencia humana, como seres
siluados en un horizonte historico-culiural de sentido,

4. HISTORIA, FILOSOFIA Y CULTURA DE NUESTRA AMERICA

Desde la perspectiva flosdfica que venimos analizando, el ed-
rico-poliico chieno José Manuel Garreton considera que

El espacio cultural es una concepeion complejay puede signifcar
varias cosds. La nocion de espacio sugiere teritorios grificamente
delimitados, visibles, identificables, pero hay espacios que no son
teriorialmente ubicables, 0 que lo son solo parcialmente. [ay es-
pacios ¥ circuitos culturales que no se reducen a una distribucion,
Nugares o fimites geogrficos, que trscienden ks naciones e incluso
en el muarco de un conjunto de naciones-Estados, .l espacio cul

" Manuel Nelaquez M, Hermencutica, flosofia ¢ bistoria, (Notas provi-
sorfas), Mesico, ciesy-Universidad Autonoma del Estado de México, 1990,
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tural, en st concepto mds aniplio, es aquel que incluye lo fisico te-
ritorial y o no territorial incluyendo lo comunicacional y lo vir-
twal. |..J Bl espacio cultural es un espacio de espacios: es mli
ple, no-s6lo porque hay muchos espacios territoriales o dmbitos,
sino (amhién porque a su vez hay muchos circuitos.”

El espacio historico, filosofico y cultural puede estar aco-
tado dentro de la fronteras territoriales, pero, a k vez, puede
trascenderlas, sin que por ello se desdibuje ninguna sobera-
i, ni se amenace L1 independencia. L nacion cultural y filo-
sofica latinoamericana no responde 4 ningdn modelo flosdfico
y cultural, sino que cada nacion nuestroamericand construye
¢l propio modelo,

Sin embargo, 4 la reflexion flosofica y a ka construccion
cultural en nuestra América, como i de cualquier otra region
de mundo, le era imposible ser como ¢l “modelo europeo” o
cualquier otro, porque, como ha senalado el maestro Leopol-
do Zea, cada filosofia crea su propio modelo’, esto sin que
se limite la pretension y el alcance de la universalidad de los
principios y los contenidos filosoficos, sociales, poliicos, eco-
nomicos y culurales

i se ha de ser auténtico en filosofia, es necesario reflexio-
nar con libertad y autonomia de la razon sobre los problemas
humanos, como ente situado en un horizonte tedrico de sen-
tido. Empero, ello no niega que la filosofia y ¢l filosofo sean
producto de la realidad sociohistorica y de ki reflexion filo-
sofica sobre lo social,lo politico y lo culural, La universalidad
de la filosofia radica en los problemas, en la profundidad de
st preguntas y en sus posibles respuestas, pero, desdle k fi-
losoffa misma.

Por lo tanto, cra necesario pensar, analizar, explicar, inter-
pretar y dar razones por as cuales ki filosofia en nuestra region,
no era “maka copia” de la europea, lo cual requeria reflexionar

¥ José Manuel Garseton leoord ], £ espacio cudtural ltinoamertcano. Bases para
tc poftica cotonal de fnegcin, Santiago de Chie, Andres BelloFer, 2003, pp. 345,
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sobre los problemas, ks causas, asi como sobre los alcances
y las limitaciones de las posibles respuestas desde I histori
cidad concreta. Alli, donde se encuentra ubicada la existencia
humana en situacion. Esto llevd a Leopoldo Zea a descubyir
que nuestra filosofia difiere de la europea, no en el métodlo,
sino porque fas cireunstancias hisricas en las cuales se pro-
dluce son latinoamericanas,

L ilosofia es la respuesta a las necesidades més aprenian-
tes de a existencia humana en el tiempo. Sin embargo, s fun-
amental aclarar que el filosofar y 11 flosofia no necesaria-
menic deben proceder a partir de hipotesis ¢ prion], metaiscas
y trascendentes, sino a partir de fucios a pasteror Por o tanto, b
historia y la filosofia de la realidad concreta cuentan con todo
el instrumental tedricoilosofico de la hermencutica de la ex-
plicacion y k interpretacion dialogica, analdgica y simbolica

L filosofia cs bisqueda de respuestas sobre el ser, ¢l ent,
h existenci, bas cosns, del desarrollo metddico, epistemol-
gico, ontologico y prixico, Eso, no necesaraniente tiene que pro-
ceder deductivamente porque 1 veces en la efleidn se proce-
(e a la inversa, desde b induccion, desde la experiencia de
ki vida humana,

El método flosofico por ser una praxis dialogica, comunica-
vy comunitaria se realza desde | diakéctica como proceso
analogico, y puede ir metodicamente de lo inductivo a o de-
ductivo o viceversa; del andlisis a k sintesis Lo cual implica
proporcionalidad y equilibrio en a construccion hermenéu-
lico-discursiva de relaciones analogicas, simbolicas ¢ icdnicas,

El punto de partida del filosofar y a flosofia en América La-
tina.y cl Caribe s a relexion sobre la praxis, desde 1 dialéctca
en el dillogo comunitario que husca sociaiza el conociiento, Bs
reflexion dialéctica abierta entre I teoria y a prctica para cons-
i la praxis, entendic como fa sntess e teora y prictica

Lo cual plantea ka necesidad de pensar desde |1 dialéctica
abierta de posibilidades y en ibertad y autonomia, desde nuevos
horizontes y las nuevas redes de a complefidad mundial,
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Pensar y actuar en redes teoricas, filosoficas, epistemologi
cas, historicas y culturales requiere invertir la concepcion tra-
dicional de la diakéctica, romper con l circularidad metafisica
trascendente viquiana y hegeliand,

Por ello, y de acuerdo con el ilosofo argentino José Rebe-
lleto, puede decirse que,

Cuando se habla de dialectica —inspirados en la tradicion hege-
liana— sl entiende como un proceso donde ki negacion de los
contrarios permite un momento de superacion o sintesis. Desde
la perspectiva de Ta conpleidad se introduce un nuevo concepto
que es el de la hifucacion. Los procesos llegan a puntos cniciles
A parir de los cuales se hifurcan. Son procesos que dbren mids
(e procesos que cierran o sintetizan. En tal sentido podria hablarse
dle una dialéctica abierta y no tanto de una sintesis dialéctica, Por
olra parte, una red es un conjunto de procesos de producei6n de
la-que cada componente actda transformando a fas demds. 1a
ted se hace a sf misma, es producida por sus componentes a los
cuales también procuuce, £ un sistema vivo: fas redes son patro-
nes de fa vida."

Independientemente del paradigma de ki complejidad y de
Ja teorfa de las redes que les son afines, es importante senalar
que la intelectualidad filosofica latinoamericana y el espacio
del pensamiento filosofico se han articulado y transformado, a
traves de redes o circuilos teorico-filosoficos ¢ intelectuales,
Alli donde existe el libre transito de ideas, intercambios, inter-
influencias ¢ interdependencias es posible [ produccion filo-
sofica y cultural,

Fs, precisamente, alli donde radica la diferencia entre las
formas de hacer filosofia entre nosotros, ki cual, casi siem-
pre procede metodicamente, desde formas “asertoricas”, mas
que “apodictias’, sin que por esto se cancele la deduccion-
induccion, el andlisis y b sintesis. Pero ello, de ningan modo,

" Jose Rebellato, Etca de lo Hberciin, Montevideo, Nt Nordan, 2000, pp. 37-38,
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puede dar motivos para pensar que entre nosotros existe in-
capacidad para flosofar y hacer filosofia, porque la raz6n y l
flosofia son atributos humanos, de todo ser humano, en su
sentido genérico,

De este modo, quien estudie la historia de nuestras filoso-
fas  culturas con a pretension de encontar “sstemas origi
niles," entendiendo con ell, semeantes a los europeos, de
cntrada estd en un ermor, consecuencia de una dpica y méto-
do erroneos, desde una vision descentrada de ha aplicacion
adecuad del método fkosofico. Es necesario parti de s rea-
lidades fenomenologicas circunstanciads en l diakctica desde
- seconstruccion diakéctico-epistemologica de la prais

£ menester, como escribe Dilthey, ver a la filosofia desdle
el propio horizonte, con ojos propios y acordes con nuestra
redlidad. 1o cual conduce, inevitablemente, a reconocer que
s soluciones a los problemas filosoficos, desde nuestra Amé-
rca, son dierentes, aunque no tanto, 4 ks soluciones v los
sisemas flosoficos occidentales, los cuales pretenden ‘i
tar', porque lo latinoamericano y 1o caribeno se hacen paten-
tes, aunque no-se desee, en las formas de entendler la reali-
dad como en fas fornuas expresivas, los discursos filosdficos
y culturales,

Todo esto requiere redefinir qué es a flosofia. La Flosofa es
universal en el sentido de que es una duda radical, es pregun-
ar, repreguntar sobre los grandes problemas humanos, desde
seres situados en l historicidad de la racionalidad filosofica.
Porlo mismo, b ilosofia no puede reducise slo a “razm pury’
sino que esta penetrada, desde ateds, por k ideologia, ks cien-
cias soclales y naturales,

La razon filosofica estd constitica por la objrvidad y a sub-
jetividadt humanas, consideradas como parte de un todo racio-
nal construido desde la razon por el sujeto del filosofar in-
merso en la “finitud” de su existencia, en | “onticidad”,

Yo Leopoldo Zea, América como conciencia, Mexico, INay, 1972,
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Desde esta perspectiva, nuestras flosofias y su historia for-
man parte de L historia de a flosofia mundial, aunque actual-
mente no se encuentren incluidas en la historia de la flosofi
mundial, La histora de a flosofia estd conformada por fas filo-
sofias en el tiempo, como apuntan Hegel y Rescher, en per-
manente lucha, conflicto y enfrentamicnto.

Sin embargo, no puede decirse que solo una es verdadera
y las demds falsas, porque para nosotros, como parte de ung
tradicion flosofica, ninguna es falsa, sino mas bien, todas son
verdaderas. Fs aqui, precisamente, en este filosofar, desde el
propio horizonte historico de sentido, donde se encuentra la
tan ansiada y buscada “latinoamericanidad”, esa que no ati
naron 4 descubrir los pensadores y los flosofos latinoamert-
canistas del siglo x1x y del casi primer medio siglo \x.

Por lo tanto, ¢l ilosofar y la filosofia no pueden ser “mala
copia” y, mucho menos, imitacion de sisten filosofico alguno,
Es por esta razon, segin Leopoldo Zea, que “nuestro filosofar
dard origen a una flosofia americana, aunque a pesar nuestto,
como el filosofar europeo ha dado origen a una flosofia euro-
pea” 2 Bsto es, filosofar y flosofia como producto itelectual
elevado que busca dar respuestas a los problentas flosdficos,
Cticos, poliicos y culturales de la region ktinoamericana,

" thid, p. 121,




V FLOSOFIA LATINOAMERICANA
DEFIN DE SIGLO XX INICIO DEL XX
[NA APRONIMACION

Es imporante analizar s ineamientos de  Hlosofia tinoame-
ricana descle caminos distintos, empero, a parir de una raiz co-
miin: *ki bisqueda del ser fatinoamericano y su historicidad”,
Lt cual se funda en ki necesidad de entender y analizar la propia
condicion humana, como ha exigencia de ser reconocidos conto
seres humanos situados en el mundo. Se trata de que se re-
Conozea que otros seres humanos de otras culturas, allende
¢l Atlintico, han tenido y tienen ¢l mismo afin por el filoso-
far y por la filosofia. No obstante que hayan sido ¢l producto
de la conquista y la dominacion europea y por tanto, cono fe-
giones ex coloniales que padecen hasta la actualidad ¢l im-
pacto de la dependencia y de la exclusion, por parte de los
centros del poder economico mundial, que expresan un modo
de ser y filosofar y sin asomo, de actitudes coloniales o auto-
coloniales,

Por ello, s africanos y los asiiticos de la actualidad exigen,
al igual que Tos latinoamericanos y caribenos, ser reconoci:
(s como hombres libres y creadores de flosofia, ciencia y tec-
nologia, capaces de ser duefios de s propio destino en la
historia, de un mundo que globaliza la pobreza, a miseria y
la cexclusion de las mayorias y las minorias pobres del sis-
tema-mundo,

Asi, por ciemplo, dentro de esta refesion encontramos que
indigenismo y negritud son k afirmacion negativa de algo tan
extrinseco, como es ¢l color de fa piel. Lo opuesto a ello ra-
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dica en que debe tratarse de afimar el sentido universal de o
humano, desde lo diverso, en L unidad del género humano,
Sin canburgo, las semefanzas, s coincidencias y diferencias no
son definitvas, lo definitivo es ki humanidad comdn  todos
los seres humanos en a diversidad y la diferencia,

La filosofia del lamado Tercer Mundo es l refvindicacion
e as masas campesinas y 1 afirmacion del mestizaje, med-
ante la proclama del valor de la condicion humana del indio,
del negro, del oriental, del mestizo. Los hombres latinoamert-
canos, los africanos, los asidticos, y del resto del mundo, afr-
man el valor del género humano, porque o Humanidad es
una en fa diversidady  diferencia”. Es afirmando lo propio,
que naciones como China y Vietam y os demds pucblos asis
licos estin logrando que sus antiguos dominadores sientan
hoy respeto hacia ellos

Se descubre que existe una unidad ontoldgica profunda de
I humanicad, a pesar de que la mayoria del género humano
ha sido despreciado y “ninguneado” su cardcter humano y
racional por las metrdpols ncoimperiales del poder econd-
mico y cultural. En el encono por afirmar su humanidad, los
conquisadores negaron, exaltaron y despreciaron b premisa
nominalista, multcitadk por Leopoldo Zea: “Todos los seres
humanos son iguales por ser diferentes’

Al encontrar una comunidad de existencias diferenciadas,
conformadas por s grandes mayorias humanas de Afica, Asia,
Australia y del resto del mundo, la flosofia lutinoamericana
se verd obligada en ¢l plano cultural més elevado a abrirse a
 flosofia el Tercer Mundo, sta s de miliples voces, de ex
presiones facionales, objetivas y subjetivas, simbolicas y ana-
logicas, alli donde se sintetiza ka humanidad. Es dectr, o hu-
mano es concebido como universal,

Esta percepeion es la de la “analogicidad dialogica de lo
humano’, como de la racionalidad misma, desde ¢l horizonte
hermencutico de ka eplicacion, de la interpretacion y b pro-
porcionalidad equiibrada def univocismo y ¢l equivocismo,
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que hacen posible reconstruir una realidad episiémica ms
incluyente de k igualdad y s diferencias, Porque ésta ha sido
la forma del ser humano, uno en k ontologicidad y diferente
en la historicidad pravologica

Con la hermeneutizacion analdgica de la obra cultural del ser
humano, €5 que se puede entrar en contacto y en relacion dia-
léctica con b diversidad de culturas y de seres humanos, aun-
que histricamente muy pocas veces se ha hecho de fornia
horizontal con justicia, equidad e igualidad en relacion solidaria
con ibertad y autonomia, pard aceptar ser con “nosotros” y los
“otros” semejantes en ¢l modo de ser humano, ya que por k
analogia de comespondencia y proporcionalidad dialéctica, con-
viven historia y filosofia, historia y cultura

L2 analogia s el espacio comin de convivencia y habila-
hilidad del mundo, donde se realiza ki proporcionalidad y el
equiibrio entre s univocismos y s equivacismos de bs dife-
rencias y las oposiciones incontroladas, del azar y del capricho,
Desde I analogidad surge ha concordancia entre o universal
y lo paicula, Jo cual permite encontrar de forma sistemitica
I comrespondencia con el lenguaje que comunica con ¢l “Ser”
al ente, desde el logosy ki episteme, dentro de a reflexion dia-
Iogica descdle formas discursivas, filosoficas y logicamente cons-
ftuidas con un lenguaje y una nueva semdntica,

L idea de comespondencia universal es probablemente tan anti-
g como  sociedad humana. Es explicable. L analogia vuelve
habitable al mundo, a b contingencia naturaly al accidente, Opone
b vegularidad a f diferencia y o i excepeion b semefanza, £l mun-
o ya o ¢s un teatro tegido por el azar y el capricho, bs fuerzas
ciegas de Lo imprevisible: ko gobiernan ¢l o sus repeticiones
y conjunciones,

Ahora, puede decirse que America Latina y ¢l Caribe no se
encuentran solos en su lucha por el reconacimiento, porque

' Octavio Paz, Los hios el Limo, México, Seix Baral, 1974, p. 100,
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estdn acompanados por la mayoria de b humanidad. Dentro
de una reflexion filosdfica ¢ historica que estd en proceso de i
beracion y de ki recuperacion de su lugar en la historia de
la flosofia y en el flosofar mundial que realiza el andliss, I
reconstruccion y ki resemantizacion de conceptos y flosofe-
mas desde la realidad filosofica de Nuestroamérica,

Porque la historia ¢n general, como escribe Croce, ‘es l
hazana por la bertad”, Es en I historia donde los hombyes
establecen relaciones de convivencia “nclusva”, pero también
de exclusion. Fstas son las condiciones de existencia desde
donde ef s humano interpreta, analiza y dialoga con el mundo,
con la reafidad sociohistorica en k cual se encuentra inmerso

Toda esta serie de hechos coloca al ser humano en und rea-
ldad social apremiante y opresiva, lo cual leva al andlisis f
losofico a estudiar y comprender el signifcado de 1 iberacion
entendida ésta como proceso historico dialéctico en la cons-
truceion de un horizonte e y humano. Elo conduce a plantar
un “modelo filosofico”, politco y social de Ia flosofix ltino-
americand, que transita hacia la recuperacion del ser humano
Clicamente valioso,

Por ello es importante recuperar la tradicion filosofica his-
panoamericana que se ha caracterizado por un modelo -
manista”. Este fue el punto de pantida de esta notable evolu-
cion humana, Por lo mismo, se requiere reflexionar en betad
y con la necesidad de afirmarnos como seres humanos e el
mundo, con “nosotros os ktineamericanos” y los “otros” e resto
de habitantes del planeta.

La teoria cultural y filosdfica en nuesira América se susten-
L en varios aspectos, particularmente, ¢l economico (destacan
Furtado, Jaguaribe, Ruy Mauro Marini, Sunkel); desde la socio-
logia-y Ia-antropologia se han abordado la simbologia y
utopia (por Warsawasky, D. Ribeiro, Lipschiitz, Matos Mar),
desde ki filosofi se realiza un avance notable en la filosofia de
l-histora, a historiogafia, I filosofia del lenguaie, b semn-
tca, a semidtica,  fenomenologia, i ontologia, a hermené-
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lica analogica y el existencialismo (Zea, Villegas, Salazar Bondly,
Mir6 Quesada, Roig, Ardao, Dussel, Cerutt, Beuchot),

“a filosofia de la liberacion”, como movimiento es indife-
rentc 4 oda influencia de los economistas y socidlogos. Sin
embargo, la filosofia de k iberacion considera en su confor-
macion tedrica, una teoria filosofica de la dominacion, la cual
forma parte de la reflexion general sobre ki lberacion* En
este sentido, la filosofia de la cultura latnoamericana por su
forma diversa cancela toda posihilidad de exclusion de cual
(uier filosofia en general y de la cultura,

L filosofia de L culiura concebida como proceso dialéctico
de la realidad desempena un papel importante para k libe-
tacion de los hombres como la afirmacion de las lbertades
y derechos humanos, todo lo cual forma parte de la produc-
cion cultural y filosofica latinoamericana, carbena y mundial,

Por ello, a la cultura de la dominacion de los centros de
poder economico hay que enfrentarla con fa cultura para la
Iiberacion, alli donde la libertad sea la expresion mds alta de
esta cultura, Es una filosofia de la cultura para la iberacion
comprometicks con a mision ético-liberadora de los nuestro-
americanos v, en consecuencia, de ki humanidad entera

Es importante senalar que la filosofia de [a liberacion tuvo
sus antecedentes en filosofos como Augusto Salazar Bondy.
La flosofia de la lberacion estd constituida realmente como
grupo poltico en lucha;” nicia sus formas de participacion
filosofico-politica hasta alcanzar ¢l pleno despegue publico

* Db aclarar que Leopoldo Zea, alli por 1956, ya planteaba ¢f problemma de a
cultura de fa dominacion, Pueden revisarse sus trabajos: America como conciencid
La oty el ombre e nuestrs s Mexico, I, 1959 Dependencia y liberacion
ol cultina atinoamericana, Mexico, Joaquin Mortiz, 1974,

* Dussel menciona que el pequeno grupo que constituyo b lamacks flosofia de
[ liberacion lo formaron: Juan Carlos Scannone, Osvaldo Ardiles, Anibal Fomari,
Mario Casalla, Alberto Parsi, Enrique Guillot, De Zan, Kienen, Horacio Cenuti y
Arturo Andres Roig, . £ Dussel, “La filosofia de fa iberacion en Argenting: irrup-
cion de una nueva generacion filosofica’, en Varios, La filsofia actual en América
Lafing, Mexico, Grijalbo, 1970, p. 60,
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y académico por i Hheracion étcamente comprometida y es-
ponsable en 1971,

En 1972 en el Segundo Congreso Nacional de Filosofia,
efectuado en Cordoba, Argenting, se realizo b presentacion
Tormal de a losofia el Hheracion, pero a vez, como pric-
tica polfica. £ lanzamiento en la escala ltinoamericana se hizo
en el Encuentro de Flosofia en Morelia en 1975.4 Donde se
realiza el Primer Coloquio de Filosofia Nacional, dentro de la
recicn fundada, por aquellos anos, Asociacion Filosdfica de
Mexico (AR,

Al & decir de Enrigue Dussel, se planteaba

L posibilidad o imposibiidad de una filosoffa latinoamericana
concreta, ante una filosofia universalista, abstracta, eurapes, nor-
leamericana ... pretende ser superacion de a ontologia, el i
versalismo abstracto, de k filosofia moderna europed, del mangjo
preciso pero de lo dntico, de la logica v del lenguaic. En filoso-
ia polfica, L filosofia quicre, igualmente superar el populsmo
ingenuo, os métodos iniaivos de otros horizontes poliicos y no
propiamente karinoamericanos, para claificar la categoris que
permitan a nuestras naciones y clases dependientes y dominadas
liberarse de la opresion def ser.

Esta filosofia debia fundarse en la necesidad de consti
tuirse tedricamente como una metodologia que debia ser l
superacion de ks filosofias mundiales, de las argentinas y
latinoamericanas,

La flosofia de la Tiberacion estd conformada por una con-
cepeion predominantemente fenomenoldgica, de o cual se
sigue, lo poliico como proceso fenoménico. Es la praxologia
del ejercicio éico de lucha para la heracidn de los seres hu-
manos situados en la historia latinoamericana y cariberia, Se

" (i Horacio Cerut Guldbery, *Primer capitlo”, en Filsofia de fo iberaciin
latimoamertcana, Mexico, i, 1983, Vease también Dusel, ‘L flosofi..., p. 58,
5 Iid, pp. 3161,
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puede decir que ello fue lo mds dominante en esta filosofia
de la liberacion.

Fs de hacer notar, que en ¢l momento en que surge la filo-
sofia de la beracion, ¢l ambiente en América Latina y el Cabe
era propicio para la recepeion, la asimilacion y el reconoc-
miento. Sin embargo, ks diferencias tedricas, metodologicas,
ideologicas, religiosas, teologicas y politicas dividieron con ¢l
tiempo 4 algunos de estos fldsofos, lo cual fleva a sostener que
L filosofia de la liberacion hoy en dia tiene que escribirse en
términos diferentes, como también descubrir sus limitaciones,
alcances tedricos, ontologicos, epistemologicos y pricticos,

Es trascendental hacer expresas las controversias que lle-
varon a cabo filosofos como Aruro A. Roig y Horacio Cerutt,
quienes al no querer ser identificados como miembros de esta
corriente de la ilosofia de la beracion, marcarin su distancia.

Las crticas de ambos a esa flosofia revelan los errores y acier-
tos epistemologicos que los hizo sentir “a necesidad imperio-
st e iberarse” de ell, para no ser indentificados como conpli-
ces y defensores de su imacionalidad y autortarismo ‘fascistoick”
en algunos de sus representantes mds conocidos,

Horacio Cerutti, desde una posicion critica de k filosofia
de la liberacion, considera que ésta debe partir de argumen-
t0s depurados, pues solo desde una “apertura a repensar pro-
cesos cambiantes y multformes podrd surgir un verdadero
aporte para la liberacion”. De este modo, puede decirse que
L retorica de liberacion no libera per se, sino que requicre
de la practica politica. Lo cual implica analizar ks formas de
constauceion argumentativa de los discursos, del andlisis eritico
dle las ideologias y de fas pricticas, all es donde ¢l enunciado de
“filosofia de la liberacion”, deberd sustituirse por ¢l de la filo-
soffa para la liberacion”.

O (. Aturo A, Roig, “Cuatro tomas de posici6n 4 esta alura de los tiempos',
e Nuestrr Aménica. Filosofia de o Liberaciin, nam. 11, Mexico, Coypi-UNAN, mayo-
agosto, 1981, pp. 5559, Vease Horacio Cerutt, Filosofic de f iberacion latinoame-
ricand, Mexico, fE, 1983,
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Es decir, cambiar la preposicion de por la de para, “esto
permite el ibre teinsito diakéctico discursivo e historico de la

ilosofia con tareas y compromisos €ticos, socials, polticos

y culturals”, Porque la filosofia para a liberacion”, después

de mis de treinta y tres afos, se ha constituido en I actuali-

dad como demanda por la conquista de espacios flosdficos,
politicas, sociales, econdmicos y culturales. En el entendido
de que toda Flosofia para sero, debe realzarse en Hherad y
con autonomia de la razon, de otro modo, es solo ideologia

La filosofia requiere, ademds de I reconstruceion histor-
ca, epistenoldgica y Ontica, asumir compromisos y tareas ¢t
cas, poliicas, sociales y econdmicas con los oprimidos, los
excluidos, los marginados, los explotados. Lo cual deberd ser
‘lucha a muerte”, entendido esto en el sentido “metaférico
hegeliano” de la “fenomenologa del espiitu”. B a lucha del
teconocimiento por el otro, desde la “alieridad” horizontal
justa y solidaria

Ello implica L necesidad de la desalienacion, de superr l
inmediatez, en la cual el sujeto ha sido recucido 2 objeto o cosa
Por lo tanto, demanda de la partcipacion lbre, democritica
y responsable en s decisiones fundamentales sobre | jus:
ticia y k libertad, desde un presente que garantice un futuro
mds hunmano y esperanzador, Esto es recuperar nuestro dere-
cho, como ha seralado Horacio Cerutt, a “nuestra utopia”,

Para Horacio Cerutti

La fiberacion no es, ni puede ser, una temitica solamente. Fs una
acttud de compromiso que enlaza con el compromiso socio-po-
itico reclamadk desde anos por s fldsofos lainoamericanistas,
La flosofia no ¢s poliica, pero no puede eludi ni evadinse de lo
poliico so pena de dejar de ser flosofia.”

La Flosofiapara a heracion s una filosofia responsable
dle compromiso ¢tico por la transformacion de los seres hu-

" Cent, “Presentacion”, en ihid,
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manos en la historia de la realidad humana, por otra mds
humana, libre, justa, equitativa, solidaria y democritica. Es
una filosofia donde todos tienen un valor intrinsecamente
trascendente.

Actualmente uno de los principales defensores de la filo-
sofia de La Iiberacion es Enrique Dussel, pero ahora con una
orfentacion mds abierta y negociadora con otras formas filoso-
ficas y educativas. Al analizar su obra Filosofia de la liberacion
n0s hace recordar el conflicto agustiniano entre la “Ciudad
de Dios" y la del Hombre, el conflicto entre lo universal me-
tafsico y 1o particula, relativo e historico. Su esfuerzo, pos-
teriormente, ya en los afos ochenta se cifra en querer ser
marxista, pariculamente, en ki nocion de Ja lucha final del pro-
letariado en contra del capitalismo global. Sin embargo, la re-
torica de aquel momento, en la esfera poltica y en sus prin-
cipios €ticos, no deja de ser mis que una posicion magisteril,
autoritaria, dogmitica, transicldle cierto mestanismo, de iz
teoldgico-religiosa, Esta flosofi, a pesar def esfuerzo de nues-
tro-autor, no puede ser llamada filosofia marista.

Lafilosofia de L beracion, como prograna de la liberacion,
adquiere con Dussel una orientacion populista, lo cual pro-
voca disolucion y encubre los verdaderos problemas sociales,
politicos y economicos de los latinoamericanos.

Por lo tanto, Dussel necesita aterrizar en la realidad socio-
historica para a comprension y ki prdctica de ks condiciones
de existencia del ser humano, Esta transformacion parcial k
inicia en fas dos himas decadas del siglo XX hasta la actualicad.

Por otro lado, el método analéctico mds que ser una alier-
nativa logica a la dialéctica hegeliana y a ly marxista, se pre-
sentaba en la filosofia dusseliana como un momento de la
trascendentalidad interna dentro del sistema dialéctico. In-
clusive, con su soberbia frracional pretendia superar a través
del método analéctico has filosofias occidentales precedentes

" i Enrique Dussel, Filosofia de la iberacidn, México, Edicol, 1977, p. 167,




110° Mario Magallon Anaya

a lafilosofia de la iberacion, propuesta por Enrique Dussel,
Es importante advertir que este tipo de flosofia por la tras

cendencia metafisca puede permitise la posibilidad de con-

denar al marxismo o a cualquier otra flosofia socialista 0 anar-
corsociaisa, iberal con supuestas raices revolucionarias que
se opongan a los principios ideologico-poliicos de la flosofia
de T liberacion dusseliana.

En consecuenci, puede afimiarse que si los lideres y repre-
sentantes de la flosofia de [a liberacion de los setenta y los
ochenta llegaran a imitarse con los sistemas marsistas o de cual-
quier otra corriente filosdfica opuesta a ella, corran el riesgo
de ser considerados como totaltarios desde a perspectiv filo-
sofica, ética, politca y social s decir, desde aquella filosofia
de b Iiberacion estaban condenados a la exclusion, a k repre-
sion y 4 ki marginacion,

Las teorias filosoficas de la liberacion dusselianas, desde
nuestro horizonte filosofico, tienen fuertes matices marsistas,
Empero, toda filosofia asumida, incluso la marxista es *dusse-
lianizacla”, s por esta razon, que esta filosofia ha sido criticad,
especialmente por aquellos que sustenian posiciones concep-
Luales, epistemologicas, ontologicas y politicas, mas progresis-
tas” Porque la filosofia y el flosofar implican la necesidad de
transformacion de fa filosofia y de la realidad sociohistorica
de opresion, injusticia y exclusion.

EI Primer Congreso de Filosofia Latinoamericana en Ciudad
Juirez, Chihuahua, celebrado en mayo de 1990, moste6 que
l filosofia de la fiberacion se habia quedado presa del dis-
curso populista, dentro de una retdrica que, en muchos sen-
tidos, no permite su avance terico y epistemolgico,

Horacio Cerutt en un trabajo relativamente reciente, insistio
que no es posible hablar de “una sola” flosofia de la libera-
cion, sino, de “mliples flosofias para la iberacion”, mismas
que adquieren sentido y alcance que superan las propuestas

Véase b critica que hacea Enrique Dussel, en Cerut, L flbsofia bl ibencion,,
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de [a filosofia de ki fiberacion misma, puesto que su programa
contempla la transformacion y el cambio social, es decir impli-
ca cambiar tambicn las formas de abordar la filosofia

Para Horacio Cerutt, transformacion y cambio son

Aquellos pensamientos que se producen en funcion de la trans:
formacion o ¢l cambio social con vistas & mayores grados de solica-
ridad, recuccion de injusticas, satistacciones de demandas sociales
cobertura de necesidades hisicas, transformaciones estructurales
y lodas sus argumentaciones consecuenies.”

Las lineas de trabajo que actualmente se realizan desde las
ilosofias “para” la iberacion latinoamericana, segin Horacio
Cerutt, estin suficientemente bien orientads. Dentro de las
cuales destacan ocho lineas de investigacion: a) a cuestion
popular” tiene que ver con el fugar ledrico que ocupa ¢l “pue-
blo™ como protagonista; b) “la cuestion del sujeto” se rela-
ciona con la necesidad de concebir nitidamente las relaciones
entre los sujetos y las prcticas de transformacion; ¢) fa cues-
tion de ka utopia” remite  la operatividad del componente uto-
pico en ki movilizacion social y las transformaciones estructu-
rales; f)*h cuestion de b democracia y el orden” se interroga
por las caracteristicas de la democracia con sus caracteres de
Autonomia, participacion en as modalidades de b representacion,
ete; )k cuestion de la historia™ tiene que ver con k vigencia,
la asimillacion y la recuperacion del pasado historico-ilosofi
oy f)*la cuestion del sentido” (apela a la hermenéutica) se
tefiere 4 ki cuestion de la metodologia; ) la cuestion histo-
riografica” se relaciona con la importancia renovadora de fa
historia de las ideas en la reflexion filosofica: b) “la cuestion
de [a filosofia” revisa las condliciones de posibilidad de la filo-
soffa misma y su confirmacion.”

" Horacio Cerutti Guldberg, “Situacion y perspectivas de la flosofia de b ibe-
racion latinoamericana’, en Concordia, nim, 13, Aachen, Alemania, 1989, p. 76,
i, ihid, pp. 7778 (Este autor da una amplia bibliografia al respecto).
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En este apretadisimo andlisis apenas se ha intentado mos-
tar el proceso de desarmollo de f flosofia atinoamericana y
dl las maliples tarcas que tienen que realzar las flosofias que
la constituyen. Las filosofias en el mundo en un amplio sen-
lido luchan por la ibertad y el compromiso solidario con “no-
sotros” y los “otros”, con las tareas de lucha “por” y “para”
liberacion de todos los seres humanos,

En todo ello se encuentran preocupaciones medubares como
- reconstruccion y resemantizacion multidisciplinaria de las
categorias filosoficas; b indagacion y L reflexion por encon-
trar un diagnostico que explicite los mecanismos de explota-
cion y alienacion; L bitsqueda de alternativas para ki trans-
formacion estructural, econdmica y social, st como el logro
de objetivos para la fiberacion y la justicia social, todos ellos
considerados, hasta L actualidad, como utdpicos anhelos so-
ciales de las naciones oprimidas en el mundo,

Dentro de este marco de ideas y considerando la crisis que
actualmente se vive en ¢l mundo globalizado, s necesario
tomar conciencia de esta situacion, para asi incorporamos a
este ¢ intentar contribuir desde b disciplina flosofica a forjar
o istoria, k filosofia, T cultura y ka utopia mis humanas. A la
vez se requiere conceptualizar y superar en la sintesis meto-
dologica y en ks politcas de lx filosofia ¢l eurocentrismo y
¢l logocentrismo, esto lleva a la necesidad de contribuir a la
formacion de un proyecto nuevo e incluyente en la diverst
(i humana,

Es decir. s b propuesta de ka nueva humanidad, la cual
Mevaimplicta L construccion conceptual y praxologica del
"hombre nuevo” y por primers vez, “universal”, Porque como
atinadamente decia el atino Terencio: “Nada de lo humano me
¢ ajeno’, s decir, se trata de plantear un “nuevo humanis-
mo"y una escaks de valores que en la historia social y politca
se vayan reconstruyendo y se mejoren las relaciones sociales
y policas con fusticia, equidad y solidaridad con el género hu-
mano. Lo cual lleva a detectar que en la actualidad prevalece,
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ledrica y pricticamente, la contradiccion entre opresion y
liberacion, dominacion y democracia, desigualdad y justicia

Todo esto tiene que ser considerado como la bissqueda que
habrd de propiciar los medios para la construccion de cate-
gorias €ticas y politicas que pernitan recuperar la compren-
sion de la realidad de la existencia humana en sentido pleno
y libre.

En resumen, se trata de aceptar los problemas, pero tan
bién recuperar la esperanza desde una actitud compromet-
da y responsable en fa lucha por f liberacion de todos los
seres humanos, de los pueblos oprimidos y excluidos de ly
realidad historica mundial globalizada unilateral y excluyente,
injusta y desigual,




V1. FLOSOFIA DE LA LIBERACION
COMO PRAYES

[, DE 1A FILOSOFIA EN GENERAL,
A LAS FILOSOFIAS PARTICULARES

L tradicion flosofica se resiste a reconocer como tarea de |y
flosofia el estudio de ks relaciones de *dependenci”, “domi-
macion”, “subdesarrollo”, “iberacion”, porque toda esta termi-
nologia forma parte de la investigacion de otras disciplinas
sociales. Desde L1 antigliedad hasta hoy, dicha flosofia centra
st total atencion en el “ser”, la “verdad”, lo “absoluto”, Dios, ¢!
hontbre, el lenguaje, en fin, en una serie de principios ontolo-
gicos y epistemoldgicos a traves de los cuales habrd de regirse
toda fnvestigacion flosofica. Ello originaria con el tiempo, que
este se ‘vaciara”del contenido social, al reducirsele a una “pura
abstraccion” y en un “estatismo ‘sepuleral” que cancela la his-
torfa y la realidad sociabhumana que la produo.

Es por esta razon, que resulta erroneo, desde esta concep-
cion tradicional de la filosofia, hablar de filosofia de la libe-
racion, filosofia politica, flosofia de fa historia, filosofia de la
moral, antropologi losofica, etc, porque todas ellas se alejan
de los principios atemporales de a totalidad del ser y de sus
atributos, hasta convertrse en un universakmetafisico. Porque
segln la filosofia tradicional, estos campos filosoficos estan
penetrados, permeados por la accidentalidad, la circunstancia-
lidad, es decir, desde aquello que fenoménicamente se ubica
al ente, a los objetos y a s cosas desde su onticidad, en ese
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ser y estar del ente en el mundo de la realidad humana y so-
cial. Por ende, una filosofia que contenga en sus entraas lo
historicosocial quedaria relegada a simple accidente de ser del
ente, pero no del ser considerado como “totalidad absoluta’.
Porque aquel que pregunta por el ser concebido como “fofa-
lckad: es ¢l ente”, e es un ser situado en un horizonte de sen-
tido v en L temporalidad historica,

D esta forma, ka filosofia y su historia se convierten en fi
losoffa sin historia; spero, realmente esto s posible? La filosofia
como producto humano se concibe como algo trascendente
y melafisicamente universal. Sin embargo, decir esto significaria
una filosofia sin historia o, bien, que la historia y fa flosofia
se enfrentan y se niegan a st nvismas al entrar en contradiccion
y conflicto con ¢l mundo real,

Fs una historia de fa filosofia sin la ontologicidad de los
entes, de los objetos y ks cosas que existen y forman parte de
L praxis ontologica y episiemologica de a “totalidad conereta”,
“material” del ser y el ente, dentro de una relacion filosofico-
dialectica transida de maltiples determinaciones y atravesada
por las mediaciones de muy diversos caracteres como son las
formas de habla, del lenguaje, a histori, k ideologia y los sim-
bolos, electerd,

Antonio Gramsei considera que ki filosofia no se puede se-
parar de s historia, porque es en esta dltina que el ser hunw-
110 s¢ conoce a si mrismo como “producto del proceso historico
desarrollado” hasta la actualidad.

Fs bastante revelador lo que puntualiza Gramsei cn a nota

uno de E materialismo histirico y la filosofia de B. Croce:

No se puede separar la filosofia y la historia de la filosofia, ni a
cultura y T historka de L cultura. En el sentido mds inmediato y
dleterminado, no se puede ser filosofo, es decir, tener una concep-
cion criticamente coherente del mundo, sin lener conocimiento
de su historicidad, de T fase de desarrollo por ella representada
y el hecho de que efla se halla en contradiccion con otras con-
cepeiones o con elementos de otras concepiones. La propia
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concepcion del mundo responde a ciertos problemas planicados
por L realidad, que son bien determiinados v “originales” en su
actualidad.!

Esta-es una relacion biunivoca y multivoca que se realiza
desde la “analogicidad epistémica” entre la cientificidad y I
cotidianidad del conocimiento planteado desde una herme-
néutica entendida ésta como la explicacion y k interpretacion
que busca ka mediania y a proporcionalidad en ¢l conoc-
miento hermenéutico-flosoico,

Gramsci, a distancia de tres cuartos de siglo tiene razon
cuando considera que a filosofia es k expresian de s mil-
tiples determinaciones de una época historica. Asi o expresa
al apuntar:

La flosofia de una época no es la filosofia de tal o cual filgsofo,
de tal o cual sector e las masas populares: es la comhinacion de
Locos esos elementos que culminan en una determinada direccion
yen ha cual, esa culminacion se loma en norma de aceion colec-
lva, esto es, deviene “historia” concreta y completa (integral)

din embargo, es necesario insistir que, desde el panorama
de Tas filosofias cientifcisas, los juicios y las reflexiones for-
males consideran que toda pretension floscfica que tenga como
tarea el estudio de fa “dependencia”, ki “explotacion”, la “do-
minacion” y ¢l *subdesarrollo” de los paises y los seres h-
manos no puede ser considerada como actividad de reflesion
de cardcter filosofico, quizd pueda ser socioldgica, politica
economica-historica e ideoldgica, pero no, precisamente, ‘i
losofica”.

0 sea, *la filosofia”, para algunos filosofos, deberd estar
libre de contenido social ¢ historico, de la relatividad, de la

' Antonio Gramsci, E materialismo histinico y I filosofia de Benedetto Croce,
México, Juan Pablos, 1975, pp. 1213
Lo ci,
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historicidad fenomenica, hasta quedar recucida a la “palidez
vacia y fantasmal” de la “abstraccion conceptual y metodo-
logica”de la “universalidad metafisica”, de o inherente al “ser”
y husca constituirse en la directriz en Gltima instancia, de las
“ciencias formales y ficticas”

La historia de fas sociedades y de las diversas expresiones
del conocimiento o los ‘saberes es el resultado de las relacio-
nes sociales concretas de cada época. Ast, esta es ka demanda
y el esfuerzo por consenvar b realicad material. Por ello, pode-
mos decir que esa supuesta preeminencia de la metafisica
dlesde L ilosofia por antonomasia, constituye y forma parte de
una de las variadas expresiones filosoficas y humanas pro-
dlucidas historicamente en un lugar y época determinada,

Por esto nrismo, es factble afirmar que “a Flosofia y su his-
torka" se constituyen desde el “ser” a través del “ente”, desde
una diversidad de horizontes tedrico-filosoficos e historicos,
Es decir, b flosofia y su historia estin conformadas por una di-
versidad de filosofias constrvidas y desamolladas en el tiempo,
esto es, son fa expresion conceptual y simholica de s orga-
niziciones sociales dentro de un sistera de contradicciones
y antagonismos de cardcter social e historico, pero tambin,
leorico, ontolagico y episiemologico.

Y si fa filosofia Mlega detrds de o historia es porque €sta ofrece 4
- flosoffa Tos “materiales” de su reflexion. Mas an, la filosofia se
chr cuenta de que ella es, en el fondo la historia misma en cuanto
(e, como documento escrito por el hombre, es al mismo tiem-
PO i pregunia, una informacion, ung curiosidad o hipdtesis
cientiica, realizacka por el dnico que puede hacerlo: ¢l hombre,
por medio de sus ideologias, que son ¢l tamiz o ¢l medio por ¢
cual detecta y formula toda “una vision del mundo, No hay de
otra-en esta mundanidad: todo conociniento llega al hombre por
medio de b “esperiencia’, por esa sensibilida irrenunciable. Y,
adends, experiencia historica. Ademds que la flosofi, que es ung
pregunta, reflexion o planteamiento sobre el devenir del honr-
bre, como cuestionamiento o problematizacion de la existencia,
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como lo pensara ¢l gran Agustn de Hipona, también se da cuen-
L que, en ese devenir, se encuenta el fendmeno del poder hajo
todas sus formas, a veces revestido por ‘intereses naturales” a
“condicion humana”, como lo pensara Hobhes, y que ese “poder”
que todo o flena (por lo menos I natural vanidad de wno frente
al atro) tambicn encuentra un elemento universal en el fend-
meno humano que es la politica?

Por o tanto, toda filosofia por ser un producto social ¢ his-
torico estd condicionada por un sinntimero de factores oy
fivos y subjetivos, en una relacion dialéctica entre ¢l univo-
cismo de  cuantificacion y el equivocismo accidental de b vid
cotidiana. Bsta es una flosofia de la praxis asegurada por l
politica y por la accion prictica

En esta forma de relacion hermencutico-analogica se cons-
ttuye el espacio filosofico donde se encuentra inmerso aqul
que filosofa. Es decir, no son suficientes las condiciones so-
ciales para explicar las directrces que toma la flosofia de una
determinada época, sino que, ademis, es imprescindible estu-
diar el proceso de genesis de sus conceplos basicos dentro
de s propa histora y de a “historia tota', a forma en que o
conceptos han sido dispucstos socialmente; la relacion que
guardan con I herencia ilosofica; a estructura sistemitica y
modo como se articulan sus conceptos fundamentales y todo
aquello que posibila descubrir i formacion de un todo organi-
zado que no cancela las contradicciones internas originadas
por los individuos que flosofan; ks relaciones con la sociedad
y con otras filosofias y ciencias: sociales y naturales,

Fsto es precisamente o peculiar y lo que da sentido a una
determinada doctrina losofica y la hace “revolucionaria”, con-
servadora, transformadora o creativa. Es importante adverti
que fos reparos que se formulan contra ks flosofias regionales

firancisco Piion Gaytin, Filosofia y fonomenologia del poder. Una reflein
histiricorfilosfica sobre ef moderno Leviatdn, México, VAN Plaza y Valdes Editores,
203, p. 56,
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y particulares no son sino L expresion de los modos de apro-
piacion y produccion de los temas filosoficos. Es necesario
cuestionar los patrones de medida de las ideas flosoficas de
ki ibertad, fa educacion, l justiia y La igualdad con preten-
sion “metafisica universalista”,

Esto es, k ideas de libertad, justicia, educacion e igualdad
10 $0n sino las categorias de un grupo o clase social conver-
lidas y elevadas a principios de ley universal. Esta no es otra
cosi que la voluntad de un grupo o clase social cuyo con-
tenido se encuentra en las condiciones materiales de h vida
de ese grupo o clase,

Es i, s ideas de la clase o grupo dominante son com-
particas con los grupos o b clases dominantes ya desapareci-
(s y con la interesada idea segln la cual se transforman s
relaciones de produccion, de propiedad, de produccion filoso-
lica ¢ ideologica, de fas condiciones historicas pasajeras en el
curso de produccion, de muy diverso cardcter y de s leyes
naturales, racionales y cternas (metafisicas).

Desde nuestro horizonte tedrico, filosofico y episienold-
gico, podemos observar ki “opacidad” del presente, la cual,
hasta cieto punto, es inevitable, Esto se deriva de b natura-
leza de T historia actual, en cuyos rasgos caracteristicos no
parece encontrarse ki ransparencia, Por lo anterior puede de-
cirse que a filosofia contempordnea es un episodio de a his-
toria de fa filosofia que se plantea como premisa tematizada
de dicha historia.

De tal forma, es indispensable replantcar crticamente con-
ceplos y categorias flosdicas, sociales, cientiicas, culturales, as
cuales se tienen que oponer a los principios onfo-¢pistenold-
gicos de las reivindicaciones capitalistas del neoimperialismo,

Esta propuesta requicre de prdcticas de lucha polfica con-
tra los anatemas tradicionales del beralismo antiguo y actual,
contra el Estado representativo y la competencia del neoli

" Manuel Cruz, Filosofia contemporned, Madkid, Taurus, 2002,
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beralismo por imponer y dominar a ibertad de prensa, el de-
recho,  ibertad poliica la igualdad, l justicia, Todo ello ante
el esferzo por negar a “lucha de clases” como motor de la his-
torf, por el neoconsenvadurismo actal, e cual plantea el fn de
s deologias, e flosofia, de b metaisica, del sujeto, eecter

En este sentido neoimperialismo tiene cierta semejanza en
cuanto 4 su contenido, con la posmodernidad, adenids en su
incapacidad para entender b realidad de la sociedad, u cul
tura b filosofia No aleanza a divisar que las lases sociales
existen, pero ahora en un nivel global; k ideologia y la uto
pia e en la actualidad domina s a “utopi neoliberal glo-
halizada'.

L evolucion y la oposicion de lx Tucha de clases existen,
mantienen ¢l mismo itmo en ki produccion posindustrial y
poscapitalsta, donde s reaciones de produccion materal ¢
intelectual son mediatizadas por Lis nuevas formas de exclu-
sin y explotacion de los seres humanos. Por ell, se deben
constnuir y buscar las filosofias de T praxis y de la ciencia s
cil, que deberdn estar reguladas por los principios flosof-
co-sociales (Gnticos, ontoldgicos y epistemologicos) de cada
¢poca historica.

Por esto los suetos, s individuos socialmente concebidos,
urgidos por s condiciones materiales de las mayorias y de las
minorias,en el mundo de l produceion, del consumo y kb exclu-
sion social glohalizados, requieren tomar conciencia de su ser
en ¢l mundo de a produccion, del mercado y del consumo.

Fl ilgsofo ftaiano Antonio Gramsci destaca, de forma espe-
cial, la filosofia de la praxis, cuando senala que

L2 flosofia de ka prasis es una espresion de s contradicciones
hisricas, y ha expresion mids acabada porque es consciente, Sig-
nifica e st también vinculad a b “necesicad” y no a l“Bherad
o cual no existe ni puede atn existr historicamente. Entonces, i
se demuestra que las conradicciones desaparecedn, se demues-
tr implictamente que también desaparecerd, esto s, que serd
superada,l flosofa e b prasis: en el eino de a “bertad”,
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pensammiento, las ideas, no podedn ya nacer en el terreno de las

contradicciones y de la necesidad de lucha,’

Es necesario asumir que l pasis adguiere un lugar centrl
en h filosofia que se concibe a st misma como inierpretacion
del mundo y como elemento del proceso de transformacion, Por
lo-mismo, esta losofia no es ora que b flosofia de b accién
polfica y de a pricic tedrica, s b prictica dilogica ente
la experiencia politca y la construccion tedrico-formal de a
epistemologia de k étca y de b poliica”

Ei el dmbito de f “reflxidn filosofica sobre la praxis” de
Adolfo Sanchez Vizquez, se encuentran coincidencias con la
losofa e b prasi” de Antonio Gramsc, cuando apunta (ue,

L4 concepeion marsisa de La praxis no entrang, en modo algu-
10, el a un actitud preflosdfica i anpoco el retomo a un
punto devisa losdfico como el del materiaismo vulgar o me-
alsico, unido odavia por ciertos hilos de b conciencia ordini,
y anterior a fas formas mds desamolladas del idealismo (Kant,
Fichte y Hegel. La concepeidn marsista de b prasis, de a cua
Darinnos, no s, en suma, una vueli sino un avance: es ung -
peracion —en el senrido dialéctico de negar y absorber— tanto
et materialismo tradicional como del idealismo, o cual entaia,
astvez, tesis de que no sk e primero sino también o segundo
han contibuido esencialmente a l aparicien del marssmno, ¥ esa
contrbucion esencial del idealismo se pone de manifesto pre-
cisamente con fespecto a ka prass, aunque L actividad prictca
humana se presente en ¢l de un modo abstracto y misifcado

Hace s de siglo y medio, Carlos Marx y Federico Engels
consideraban que a actvidad social e los sujtos debe oc-
parkala inventiva individual y colectva. Por lo mismo, visto desde
h realidad del presente, s necesario reflexionar sobye L con-
diciones istricas e ideoligicas de una época, para asumi

¥ Gramsc, B materiafno.., p. 9,
" Adollo Sinchez Vzquez, Filosofiade l praxis, Mexico, Siglo X1, 2003, p. 2.
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cticamente a “liberacion de todos los seres humanos”, all
donde tienen un papel relevante los proletarios, los campesi
nos,las mujeres, los indigenas, “los desposcidos de a lierm"" los
inelectuales y los cientfcos, porque b ciecucion prictic fulu-
1, 10 puede reducie s6ko a planes sociles, sino a  recuper-
cién del ente y Ta historia, como del hacer humano en esta

Por o cual debe procurarse mejorar fa stuacidn cxisencal
de todos los miembros de la sociedad, incluso, de aquellos
que se hallan en mejor posicion econdmica, socaly poliica
Sin embargo, debe recuperarse 1 lucha poffca por b hertad
Ja igualdad, 1 justcia, b equidad y la democracia radicaly
olectiva,

L filosofia de la prasis afirma tedricamente que toda “ver-
dad” entendida como eterna y absoluta ha tenido origencs
ricticos Y, por lo mistmo, ha representado, en su moan[y,
un valor “provisional” de k historicidad y de toda concepeion
del mundo y de b vida, Por ello, es muy difcil comprender
“pricticamente”, s esta interpretacion es valida también pura
l filosofia de la praxis, ello, sin sacudir fas convicciones ne-
cesarias para a accion”

Es importante leer las propias palabras de Marx y Engels
has cuales, con una fina matizacion y actualizacion del discur-
s0, pueden ayudarnos a comprender l realidad econdmico-
politca del mundo globalizado de hoy:

Todas las sociedades existentes hasta el presente se han basa-
do, como ya hemos visto, en la contradiccidn entre clases opre-
soras y oprimidas. Pero para poder oprimi una clse, es menester
asequrarle condiciones dentro de las cuales pueda snhrcllev}ur,
cuando menos, su existencia esclavizada. £ siervo evoluciond a
miembro de la comuna dentro de  servidumbre, ast conio el pe-
queno burgués se clevd a burgués bajo ¢l yugo del absolutiso

7 Karl Mars, Friedich Engels, Manifisto commist, introd. de Eric Hobsbawn,
ed. bilingie, Barcelona, Citca Griflbo Mondadori, 1998, pp. 7881.
# Gramsci, M materialisno..., p. 100,
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feudal. En cambio ef obrero moderno, en lugar de elevarse con e
progreso de L industia, se hunde cada vez més por debajo de s
condiciones de su propia clase. £l obrero se convierte en indi-
gente y v indigencia se desarmolla adn con mayor celeridad que
la poblacion y k riqueza

El resultado detodo ello permite afimuar que una Hosofia de
laprasis, no obstante s teorias filosdficas y su relacion histo-
rca y social, no es reducible a una metodologia 0 a un empi-
tso sociologico, 0.4 b absolutizacion empiista el saber, sino
que es a flosofia a que descubye a provisionalidad del cono-
cifmiento, porque no existen conocimientos filosdficos defini-
(oS, $ino en pemunente niejor, correccion y enriqueciniento,

Es decir, la flosofa y 1 epistemologia son comegbles y fak
sables (Popper),  traves de la reflexion y el andlisis flosofico
ena espacialidad temporal ¢ historica. D tal manera, puede
decirse que no existe “a filosofia” sino una diversidad de doc-
trinas filosoficas que estin en constante lucha y oposiidn fi-
los6fica, politica ¢ ideoldgica

Asi toda filosofia intrinseca y extrinsecamente, por su s
tructura, se di en un conjunto de formas diversas, (e e pre-
sentan en una serie de combinaciones epistemoldgicas, onto-
gicas, simbolicas e ideologicas imposibles de simplificar en
un sistema tnico de explicacion e interpretacion hermencu-
tica analogica, porque k flosofia no necesariamente se reduuce
a.un sistema, porque ello implicaria sacrificar k creatividad
en pro de una linealidad exclusivisa y unidimensional, es como
cancelar otras alternativas posibles de reflexion flosofica, e-
ducicndose a un “universal abstracto” con pretensiones total
zadoras de una situacion que requiere y debe ser enriquecida
con los conocimientos de fas disciplinas humanas, de ciencias
sociales y naturales, Empero, la columna vertebral de la ar-
gumentacion es eminentemente filosofica y cientfica

 Mars y Engeles, op. cit, p. 54,

VI 1A FILOSOFIA PARA LA IBERACION
COMO EXPRESION DE LA PRAXIS

L flosofia para L Hheracidn como expresion de  prais no
puede ser, de ningdn modo, algo por alcanzar sino algo que
s estd realizando. *Su meta, su fruto, no s Ja filosofia como
tal, actitud con la que ¢f hombre se enfrenta a su realidad, sino
s soluciones que esta flosofia se plantea y rata de obtener”

Efectivamente, como escribe Leopoldo Zea, la superacion
del subdesarrollo no nos dard una filosofia latinoamericana,
concebida como flosofia de la praxis, pero de alguna forma
busca alcanzar la iberacion, ka ibertad, ki independencia y fa
autonomia de los individuos, de los sujetos sociales y de los
medios tedrico-pricticos, a traves de lo cual los seres humanos
pueden superar la enajenacion, la dependencia, la opresion y
b exclusion, ejercicdas en muy variadas formas por los organos
de control del poder del Estao,

Por esto puede decirse que la filosofia para ki liberacion
¢s praxis transformadora, porque es ejercicio de andlisis crico
de las situaciones de existencia, donde los seres humanos han
sido colocados. La filosofia para [a liberacion como praxis es
una “autognosis’, un saber o conocimiento sobre el ente y ¢l
mundo en la prictica politica y la dialectica flosoica. Es un
conocimiento del “nosotros” en la diversidad, en la medida
en que ‘todos los hombres son iguales por ser diferenes”.

" Leopoldo Zea, H pensamiento latinoamenicano, Mexico, Ariel Seix Baral,
1976, p. 517.
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Esto es lucha tecvio-prictica, poltica e ideoldgica, 1 cual me-

diatiza a Jos sujetos sociales e incluso puede legar a alienarlos

De esta manery,
es una reflexion floscfica sobre las morales en [a historia,
desde el presente. Por ell, es comproniso y responsabilidad

solidaria en contra de ls diversas formas de explotacion, de

opresion y de exclusion que limitan la justicia, b lbetad, I
equidad. la solidaridad y la democracia radical colectiva: como

a lavez, limitan T imaginacion y b creaividad de nuevas alier-

nativas “onto-episiemologicas” de a reflexian flosofica para o
ransfomacion de  reaidad ciedfica teica, ontologica y epis-
temoldgica en l historicidad finia,

La filosofia de la iberacion, concebida como PrXIS, €5 Und
flosofia revolucionaria de un accionar sobre las cireu nstancias,
1o cual implica, necesariamente, una accion sobre ks concien-
cias e los entes, La praxis es la conexion historica enre filoso-
iy accin, a su vez es b elacn prictica que s losfias de
h prasis mantienen con ha Flosoffas tracicionales, donde se da
unfompimiento con éstas para plantear nuevas altemativas
dle liberacion.

La mecesidad de a prasis revolucionaria que conduce 4 esta so-
hucitn o surge de una contradicion ente b hisoria b verddera
cxistencia humana, sino de una contradiccion entre ks fuerzas
productivas y s relaciones de produceion. £l proletario no es
ahora ¢l ser que encarna ¢l sulfimiento humano universal, o ¢
obrero que niega st existencia humana en ¢l trabajo, sino, ante
oo, el miembro de una chse social que por el hugar que ocupa
en l produccion, y por estar vinculado a la forma més avanzada
de produccion enira en conficto con b lase dominante y o
cobrar conciencia de ks necesidad de k revolucian, lleva a cabo
Csta para abolir ¢l dominio de odas s chses aholiendo las clases
nismas, —Como bien escriben Marx y Engels—, L clase revolicio-
naria dparece de antemano, ya por el soo becho de contraponerse
dinaclase, no como clase, sino como representante de foda la

aflosofia para b praxis es una éic, porque
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sociedad, como foda la masa de la sociedad, frente a la clase
inica, la clase dominante?

Ast la flosofia de la liberacion como praxis, para nosolros,
no puee ser posterior a la lucha por k beracion de nuestras
naciones, sino que, es mis bien, previa a ésta, Dicha filosofi
es crtica y auxiliada por ks humanidades, ks clencias sociales
y naturales en relacion dialética con la praxis socil y polica, y
se va 4 consttuir en una ética-politca, que tiene como objetivo
b liberacion de los paises en desarrollo  los seres humanos
del control y dominio neoimperial ejercidos desde dos nive-
les: desde dentro, por los “testaferros” nacionales de cada pais
(pobre), que son servidores incondicionales del neolberalis-
10 globalizado; desde el exterior, donde a la vez se realizan
amenazas directas e indirectas del neoimperialismo, de corte
economico, ideolagico y poltico e incluso, de tipo violento,
ello mediatiza ks fornuas dle participacion de polftica libre y de-
mocrdtica de los paises dependientes, hasta legar a as mas so-
fisicachs formuas, ciercidas a ravcs de la ideologia del capita
lismo global,

Bs asf que k filosofia e a iberacion como prasis es una accion
Crica, comprometida y responsable con la sociedad, l cultur,
I prictica polftica, a economia y L revolucion tedrico-prdcti
i de un determinado momento historico de América Ltina
¢l Caribe y, por extension, del mundo.

Por tanto, la filosofia como praxis de la liberacion esta conr
prometica y milita como parte de la filosofia politca y de la
ideologia de la hucha revolucionaria,al fado de los ideales re-
volucionarios de los puchlos oprimidos. Porque la opresion
ha sido ¢l incentivo para desarrollar una flosofia que se con-
vieta “en”y “para” la Hberacion como “arma para  revolucion”
que huche por superar en la praxis historica: ki enajenacion

* Adolfo Sanchez Vdzquez, Filosofia dela praxis, México, Sigh Xy, 2003, p. 184
(s cursivas son para destacar ks ideas e Mark y Engels tomadas por Sinchez
Vizquez, de La deologia aleman, Montevideo, £, 1950, p. 50)
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y la dominacion, como también busque la manera de supe-
raras, desde k criica y L accion, al poner al descubierto todo
aquello que oprinme y niegue la ibertad, I dignidad humana,
la-autonomia  la independencia de los seres humanos en
lucha por la ibertad.

Esta actitu y accion ejercicas dentro de ki realidad histrica
dl exclusion y de opresion en la cual viven los latinoamerica-
nos, cariberios y ¢l esto del mundo civilizado hace necesario
romper con los aspectos que imitan y marginan la libertad, a
cquidad y l justicia, Libertad y justicia: dos categorias cticas,
juridicas, politicas y democriticas que posibiltan, por 1 me-
diania analogica-cpistémica, y establecen el equilibro de lo
Justo, lo cual implica la necesidad de un acto lbre y respon-
sable del sujeto,

Esa deberd ser b lucha a muerte por s defensa de e
tad, k resurreccion y la recuperacin del ser latinoamericano,
caribeio y del nundo, que a realidad material ¢ histrica le ha
impecido ser,simplemente un “hombre entre los hombres”, un
miembro mas de h unidad en la diversidad humana y social,

Los entes deben fundarse en su prictica ético-poliica, en
a ibertad, ustici, igualdad, equidad y solidardad, dentro de
totalcad historica, para ser simplemente entes entre los entes
e “situacion’, en b “circunstancias concretas” de opresion
y marginacion y en lucha material y epistemologica, Ello impli-
ca stperar s acciones alienanes,

Sin embargo, este ser humano latinoamericano y cariberio
10 ha de berarse para oprimir, sino para ya no hacer de os
hombres instrumentos de explotacion’”, Bsta forma de concebir
haHberacion ya no es a Hbertad para oprinir unos a otros,jus
ticada por un “humanismo” separatisa y clasisa, sino que,
es ¢l cjercicio de b bertad y ka democracia solo posibles entre
iguales, en una accion ética y solidaria de “nosotros” con los
“otros’”, con la humanidad.

Es absurdo seguir asumiendo una nocion patemalista sobre
la heterogencidad de los indivicuos que forman la sociedad
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latinoamericana y carbena. Superar esta nocin debe estar en
los objetivos y la conciencia de todos. Alli donde no pueda
haber exclusivismos ni privilegios de un grupo social o clase
sobre otra, porque la historia muestra que esto ha originado,
una y otra vez, servidumbre y dominacion,

La liberacion y ki Iibertad exigen la participacion respon-
sable de la comunidad, de la prctica colectiva de lucha, del
ser politico, desde T dialéctica procesual y dialogica entre
“nosotros” y los “otros”, Por ello, puede afirmarse como Leo-
poldo Zea menciona “es en k convivencia donde los hombres
toman conciencia 1o s6lo de su propia existencia, sino tanbién
de la existencia de los otros, sus semejantes””

Esta relacion de semejanza y diferenciacion con los otros
descubre las diversas y distintivas peculiaridades def ser hu-
mano, o cual no ¢s sino la extension y la limitacion de los
hombres concretos, en situacion. Empero, lo que los hace se-
mejantes es k capacidad de reconocer en el otro su propi
humanidad en la diferencia y la diversidad. Esta es l expresion
de la alieridad en relacion equitativa, igualitara, libre y éi-
camente responsable.

Por esta razon, nuestra lucha es Ja lucha por fa liberacion
total de los individuos como sujetos sociales cticamente res-
ponsables y conprometidos con ¢l ser humano, con la huna-
nidadk ali donde ya no puede descansar la ibertad en la rela
cion condicionac entre los seres humanos por ki dominacion,
la dependencia, a alienacion, el sometimiento y a opresion.

Eto habrd de ser ki accion solidaria de todos: los oprimidos,
s clasees medias y los dominadores, porque ¢l dominador iene
también que ser lberado. Esto implica canbiar de raizJas con-
diciones de produccion y de existencia del capitalismo, por
una accion revolucionaria; empresa nada Ficil, pero tampoco
imposible, pues de otra forma, la humanidad se estd conde-

Leopoldo Zea, Dialectica de la conciencia amerfcana, Mexico, Alianza Edit
ril Mexicana, 1976, p. &,
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nando a i misma a su desaparicion y, en consecuencia, hasta
Negar al“in del fin",lo cual quiere decir, que es el viae solo
de ida, pero sin regreso.

Al plantear esto, desde nuestra perspectiva tedrica, es inr
portante suponer la rearticulacion radical de los movimientos
social-colectivos, ello demanda la necesidad de construir una
alternativa viable centrada en la dindmica poliica desde una f-
losofia e a beracion conebic como prasis desde una accion
Cico-politica,

Esto requiere, como bien senala ki filosofa cubana Isabel
Rauber,

Construir una direccion politica sobre otras hases, una dimension
politca que leos de racturar atn ms o social de lo poliico, y
sus actores, los ntegre, aricule y cohesione desde b niz, proyec:
lando b construccion de una direccion polica colectiva que —en
Lanto - signifique confugacin consciente de protagonisios, e
denvidades, problemticas y experiencias singulares, una direccion
poliica que se construya desde axjo con la participacion directa
de todos Tos actores sociopoliicos.

Lo cual supone un nuevo modo de representacion y un pue-
V0 tipo de organizacion politica y esto, en vez de construirse
por encima y akfaca de o social ¢ historico, s reaticul ¢ integra
consttuyendose en una instancia sociopoltica que busca y el-
bora, colectivamente, los caminos que pongan fin a los milenios
de enajenacion politica, social y cultural de los seres hum-
nos, de los explotados, los oprimidos, al reubicarse y asumirse,
conscientemente, como seres capaces para protagonizar la his-
toria y I filosofia de la praxis liberadora

El fldsofo hingaro Istvin Meszros seala, con conacimien-
10 de nuestra realidad latinoamericana y caribea actual, que
las acciones abiertas de desarrollo historico positivo tienen
que surgir de los paises dominados por Estados Unidos, alli

*Isabel Rauber, Los difemas del sujeto. En wv cubasiglow, p. 38,
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donde has agencias necesiadas de un cambio radical se encuen-
tran listas para esta tarea,

Latinoamerica promete para el futuro mis de lo que por ¢l mo-
mento podemos hallar en los paises capitalisamente avanzados.
Ello resulta comprensible, porque b necesidad de un cambio ra-
dical estd ejerciendo mucho mayor presion en Latinoamérica que
en Furopa y los Estados Unidos, y las soluciones de moderniza-
cion'y desarrollo, una vez prometidas, han demostrado una huz
siempre en retroceso en un tdnel que se hace cadk vez mis largo,
Asi, i bien sigue siendo verdad que ef socialismo debe calficar-
se como un enfoque universalmente viable, que abarque las dreas
capitalistas mds desarrolladas def mundo, no podemos conside-
far este problema en (éminos de una secuencia femporal en fa
cual una futura.revolucion social en los Estados Unidos debe
tener precedenca por sobre todo lo demds, Nada de eso. Porque
(laca la inercia masiva generada por s intereses creados del ca-
pital de los paises capitalisicamente avanzados, junto con a com-
plicidad consenstal en ellos detlaborismo reformista, resulla mucho
s probable que se de una revuelta social que encienda la me-
chaen Latinoamérica (y el Caribe), que en Estados Unidos, con
implicaciones de largo alcance para el resto del mundo.

Esta s la esperanza, si se quiere wpica, de un futuro no
lejano basado en el fermento Social y la radicalizacion, de la
cual somos testigos en muchos lugares de America Latina y
el Caribe. Destacan de manera especial los movimientos so-
ciales de muy diversos caracteres ideologicos, que van desde
posiciones fundamentalistas, milenaristas, anarquistas, socialis
s, liberales y neoliberales,

Las causas mis profundamente amaigadas de nuestro peli
01080 apremio estdn tan indmamente entrelazadas que ni ¢l
s poderoso pais, como Estados Unidos, puede mantener in-
definidamente las fuerzas polticas que presionan por una via

5 Istvin Mészdros, Mas alld del Capital: bacia una teoria de la transicidn, Ca-
racas, Vadell Hermanos Editores, 2001, p. XXVIIL
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allernativa de nuestra vida, sobre todo, cuando la cada vez mis
profunda crisis estructural def sistema capitalista neoimpe-
rl norteamericano sigue su curso que, de no conegir la orienta-
cion economico-politica, estd condenada al precipicio

Por eso es necesario tomar conciencia no solo de los peli
gros que encaramos, sino de nuestra capacidad para instituir
un orden social radical y revolucionario diferente, en libertad
y justicia desde una accion solidaria

{Como habr de constituirse esta filosofia para ki liberacion
como praxis revolucionaria? Esto es, como instrumento pro-
yectivo 0 como ejecutor practico-politico concreto para la l-
beracion kitinoamericana y mundial? Por lo tantoy esta filosofia
pucde afirmarse y defender su lugar en la historia de k filo-
sofia mundial En consecuencia, ies posible construir una floso-
fa que asimile diferentes campos del conocimiento de las hu-
manidkades y fas ciencias? ,Cudl serfa su valo, permanenci
y aleance para ki praxis filosofica e historica? Es muy impor-
tante senalar que la filosofia, como ha senalado Hegel, no es
futurologia, pero s consttuye un proyecto de elaboracion teo-
tica que habrd de realizarse en la prictica ético-poliica ¢ ideo-
logica, porque fa filosofia para la iberacion, es decir, “toda
filosofia es wna prictica en libertad., que implica un ejercicio
clico-poltico fiberador”, porque esta es lucha y defensa de la
libertad y de la autonomia de pensar y del obrar de la vida,
dle k existencia humana,

La filosofia, ha dicho Hegel, siempre llega tarde. Deteis de ki his-
toria, cuando ya ha empezado ¢l crepisculo, Es deecr, la flosofi
¢t reflexin sobre ¢l hombre y st destino, hombre y destino
tecogidos en —por st fenomenologia istorica— un pasado que
estd hecho de muchos materiales y que, precisamente, la histo-
r estd encargada de explicar, interpelar, analizar”

" Francisco Pincon Gagtin, Fikosofia v fenomenologia del poder. Una reflexion
histrico-filosofica sobre el moderno Levitdn, México, awyPlaza y Valdes Editores
2008, p. 55,
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La filosofia no se puede mover en el vacio, porque la con-
dicin de posibilidad solo puede alcanzarse desde una situacion
real. Marx apuntaba, desde uno de sus escritos de juventud,
que la construccin del futuro y de una forma de perennidad
actual no se simplifica en la voluntad ni en los deseos de cam-
bio de los seres humanos, sino que debe actuarse partiendo
de presente dentro de “una crtica radical de todo lo existente,
radical en el sentido de que la crtica no se asusta ni frente
1 los restltados logrados ni frente al conflicto con ks fuerzas
existentes”.

Fl poder y la libertad desempenan un papel preponderante
en L filosofia de la praxis de Marx, porque se considera que
la sociedad es un proceso que procede dialécticamente, all
donde el poder es proceso y movimiento historico, Fste en-
granaje estd cimentado eny porla ideologia dominante, donde
los medios de produccion son centrales en la produccion idelé-
gica, en ka medick que conforman una forma ideologica ade-
cuada, a veces velada y otras indirecta o fuertemente imposi-
tiva, segun los intereses del capitalismo global, dentro de una
modernidad marcadamente instrumental,

e tal forma, el poder se presenta como una construccion
coherente, solida e historicamente dindmica y globalmente coor-
dinada en el mundo globalizado actual,

El poder en Marx radica en una sociedad dividida, fragmentada,
eminentemente dicotomica, con encontrados y determinados “inte-
feses” de clases, de grupos sociales y que se expresan en algo
demasiado tangible: la posesion y utlizacion de los medios de
produccion. Unos “poseen” los medios de produccion. Los otros,
por ¢l contrario, "Son poseidos” por esos mistos medios; confir-
man st vida, modelan sus deseos, recrean sus visiones del mundo,
solidifican sus tradiciones que les son afines, marginan o ridicu-
lizan o, en su caso, intentan aniquilar todo aquello que ayudaria

7 Karl Mars, Los anales franco-alemanes (Carta de Marx  Ruge Keeuznash, sep-
tiembre de 1843) Barcelona, Martinez Roca, 1970, pp. 0549,
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A confrontar el poder de un stalu quo que les ha dado precisa-
mente eso: podet”

La filosofia de o para k liberacion ktinoamericana y cari-
beena considerac desde ki praxis no puede reflexionar sobre el
“por-venir”, porque no existe como algo concreto, sino con
posibilidades de realizacion, lo cual dependerd y estard con-
dicionado por ¢l modo en que se presenten las contradiccio-
nes y antagonismos en el sistema de relaciones sociales de la
sociedad. Asi, la filosofia que se esta realizando en Latinoamé-
rca ¢l Garibe tiene como objetivo propiciar los medios, con
un mininmo de equivocidad y mayor consistencia filosofico-
epistemologica para el cambio,

Esto solo ¢s viable a parir de fa comprension y de las res-
puestas que k realidad historica demanda; esto es interpretar
criticar y plantear aliernativas ideologico-politicas desde las
entranas de fa lucha de clases en los distintos sectores de la
organizacion soctal, donde los individuos operan (sindicatos,
partidos poliicos, escuelas, clubes, medios de comunicacion
masiva, clc.), es k bisqueda de concordancia entre l teorfy
y la prictica, proceso de una dialéctica que enriquece ki posi-
bilidad para plantear alternativas para ¢l cambio,

Esta concordancia se da en relacion dialéctica entre ¢l uni-
vocismo y equivocismo en una filosofia de la praxis, es dectr,
uni filosofia de a ibertad que busca la lheracion. La lbertad
i sido L gran tapa de todos s tempos, Siempre perseguida
y nunca alcanzada. La libertad es un horizonte tedrico, onto-
logico y epistenolagico que se ejerce a través de ki accion i
beradora y siempre en lucha frente al poder,

Por esto, puede decirse que tal vez l erftica social de nues-
tro tiempo ha sido tildada de topica, y las wtopias han sido
derruidas por la posniodernidad y el neoliberalismo, porque
Cstos no han dado los mejores resuliados pricticos y, mds adn,

" Pinon Gaytin, op, ¢l p. 182
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se han dejado controhar por ¢l “mito del tiempo por-venir”, no
han trascendido fas situaciones alienantes y de exclusion, que-
dindose solo en la “crtica de a crtica”, pero sin pretender ir
s alld de la “teorfa por la teoria”, y trascender a la transfor-
macion revolucionaria de la realidad historico-social, politca,
ontoldgica, epistemologica.

En consecuencia, Francisco Pinon Gaytdn al hacer un and-
s reflexivo sobre el presente historico, senaka al respecto:

Cierto que hoy el escenario que Marx analizaba ha cambiado. La
clase dirigente y economicamente activa, donde Marx hacia ra-
dicar efectivamente ¢l poder, tambicn se ha diversiticado. No es
monoftica, ni puede ser vista en blanco y negro, ni analizada con
b racionalidad del siglo (ante) pasaclo. £ ya un proceso muy
complejo con infinitas redes de poder y dngulos macro y micro-
cconomicos por consiclerar. Nuevos sujetos ¢ instituciones han
aparecido, El concepto de administracion, y por lo tanto, de in-
fluencia del poder, se ha ampliado. Nuevas tecnologias y nuevas
parcelas de L organizacion del trabajo v de ki comercializacion
macro y micro, han hecho que el mundo actual ya no sea preci-
samente ¢l que Mank construyd y analizo. El entarimado no es solo,
ni exclusivamente, econdmico. £l campo ideologico abarca una
problemitica psicolgica, religiosn, filosofica, socioldgica y, por
consiguiente, poltica, que solamente reuniendo e nuevo la histo-
ria, podemos empezar a dilucidar de forma integral"

La realidad del estado de la dominacion de América Latin
y ¢l Caribe demanda interpretacion y accion, dentro de una
praxis que unifique y haga verificable, en la prictica politica,
I efectvidad de las estrategias de participacion y de lucha po-
lico-social. Estrategias que implican la superacion de la so-
cledad tradicional de injusticia y opresion como buscar el modo
de enfrentar al neoimperialismo global excluyente y i mane-
ra de satisfacer las condliciones sociales y economicas de las

? Ihid, p. 183,
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mayorias ¥ de las minorfas, es dectr e todos, con el fin de llegar
{ una-etapa en ki que a Hbertad individual y social coincidan,

Por lo tanto, es necesario crear los medios que permitan de-
surrolla todas ks potencialidades humanas y sociales repri-
midas, por mis de 500 anos socavadas por distintas y deter-
minadas condiciones historicas de explotacion y de dominio
enajenante de opresion y de marginacion,

Es necesario superar ki condicion de los *hombres-cosa”, de
ke inmecliatez instrumental hegeliana y alcanzar la convivencia
e sitwacion solidaria de justicia, gualdad, equidad democritica
con todos los hombres; identidad y unidad en la diversidad
por el undamento ontolGgico comdn: lo humano, ali donde as
“fronteras raciales” se agrietan para expresar lo comn del ser
humano: k justicia ¢ igualdad dentro de la diferencia,

Nuestra preocupacion es ¢l binomio en el que se enfren-
tan dependencia y liberacion, empero, lo que se intenta es la
“desalienacion” y ha “descosiicacion” como expresion de una
comunidad de seres humanos en fucha por su ibenad y tbera-
cion en relacion de igualdad y equidad con justicia, “Desalic-
nacion, descosificacion, como expresion de un s auténtico
humanismo”" £k vuelia a las relaciones humanas auién-
ticas, ali donde se superen ka explotacion, la pobreza y la pér-
dida de libertad.

Se trata de plantear una ¢tica prictica que permita la con-
vivencia de fa comunidad humana que no sacralice 1 raciona-
idad como la panacea de la “verdad”, donde la filosofia seq
convertida en “clencia” y la “economia politica” en técnica o
tecnologia. £l espacio donde reinan slo los ndmeros y lag
categorias abstractas, Precisanente aqui, donde se ha queda-
do el sujeto individual del capitalismo del mundo globalizado
y excluyente de los paises pobres,

" Leopoldo Zea, Lativonmérica ercer mund, México, Extemporineos, 1977
(Col. Latinoamerica), p. 46,
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Economia y moral tienen, es verdad, dos campos diferenes y
especificos de estudio y acci6n, Pero no tienen que encerar al
hombre, 4 todo hombre, en sus exclusivos feudos o claustros,
El hombre no ¢ un dtomo, un paralelogramo, objeto tan solo
de l fisica o la mecinica, Tiene —y sabe— que goza de una tra-
dicion, de unas culturas, de una finitud del tiempo que tiene que
ser explicada. Que tene un devenir existencial que exige su seniido
y el porqué de sus metas. ¥, sobre todo, también, que s pregun-
L por que unos tienen ms y otros menos y olros moritdn con ¢l
estomago vacio. Y st razon, parte de esa informacion negada v
manipulada, les dice que a fin de cuentas ki ciencia econdmica
y la ciencia poliica no son sino elaboraciones humanas,

Amcrica Latina y ¢l Caribe ya no quieren hablar hoy de
sus proyectos desde k vision colonial del “modelo” occiden-
Lal europeo 0 norteanericano, sino que buscan definir sus
relaciones con el mundo, quieren afimar los valores de fusticia
y solidaridad con “nosotros™ y los *otros’”, y negar todo com-
promiso economico ligado a la politca y la cultura del neoim-
perialismo global. Plantear nuevas alternativas democriticas
solidarias eticamente responsables y comprometidas con |
humanidad.

Sin embargo, no se niega que nuestros valores deben con-
frontarse con los de ha cubura oceidental,pero no con ell, pue-
den reducirse & ésta, mucho menos ser “copia”, porque ya no
se quiere seguir siendo “furgdn de cola”, esa expresion de la
cultura y de un sistema de dominacion que se yuxtapuso his-
toricamente a kas culturas verndculas; ki cultura originada por
Lan violento encuentro muestra, en primer momento histdrico,
una “mezcla informe” que habria de definir en la histori, su
sentido de identidad en la sfntesis cultural y filosofica

Por ello, la cultura que se origind por la dominacion no po-
dlia tener las mismas respuestas que las del dominador, sino
(e se debian mostrar, desde [a opresion y la marginacion, so-

' Piion Gatin, op. it p. 123,
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luciones hibridas, producto de k situacion circunstancial ¢ his-
torica, que al buscar igualar su atraso con las ideas y las solu-
ciones de los modelos europeos o norteamericanos, ocasio-
naria fuertes equivocaciones y fracasos, permitiendo descubrir
(ue no s pueden adoptar soluciones extranas a los proble-
mas que necesitan ser enfrentados desde fa realidad histor-
cosocial en que se han producido.

Si toda revolucion social modifica el sistema de relaciones
sociales trastocando las raices de la estructura anterior; enton-
ces, ki disputa para la liberacion tiene como objetivo ¢l desa-
rrollo sin trabas que obstacuficen la bertad individual y socil
dentro de una sociedad, cuya organizacion garantice la bertad,
“Fllo implica que ni b accion de un individuo, ni b de una clase,
ni e un Estado atropellen k ibertad de los demis” *

Ein consecuencia, 1 flosofia de k iberacion en Latinoame-
ricay ¢l Caribe debe ser b toma dle conciencia de lo que somos
como hombres y como paises, pero tambien, de o que quere-
mos ser. s decir, ki realidad plantea levar a cabo los ideales
(que demandan a transformacion de a situacion de marginacion
y dependencia. Esta “filosofia es asi una actitud frente a lo
(laco, actitud de inconformidad frente a fo recibido para dec-
dir si se Je sigue aceptando o se le rechaza”

No s sino la toma de conciencia critica de los humanos,
sobre una realidad que les ha sico enajenada, construica ¢ im-
puesta desde fuera, en l cual no han sido, necesariamente,
participes, sino, mas hien, instrumentos, “hombres-cosa, Por
ello, es necesario tomar conciencia, y ya no aceplar, ni permi-
tr una realidad enajenante y excluyente, Sino que, a parti e
acqui, crear una nueva realidad que no habrd de parti e solu-
ciones extranas a favor de los intereses ajenos, sino que deberd
lucharse:por k construccion del futuro como fruto propio,

" Abelardo Villegas, Reforma y revolicion en el pensamiento tinoamericano,
Mexico, Siglo xx1, 1978, p. 330.
B e, H pensamiento...
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de acuerdo con las demandas y la experiencia social, histori-
c, filosofica y cultural,

Asi L flosofia de o para la iberacion como praxis es a lucha
por una nueva cultura, por una vida moral nueva, a parti e
un periodo historicosocial fundado en lo heterogéneo de los
hombres que participan y forman parte del proceso de trans-
formacion social; flosofia que serd el testimonio convertido
en cultura, que habrd de generar nuevos valores, un modo de
vivir diferente donde fa libertad individual y social coincidan,
“De cualquier manera, toda proyeccion historica estd entreve-
rada inextricablemente con observaciones y criticas del pre-
sente; y ¢l presente s ¢l disparadero hacia ¢l futuro,y esta ope-
racidn cs ineviable” " Ffectivamente,  precision del “disparo”
habr de depender de las posibilidades concretas y de la ma-
nera como los crierios se desarrollan y construyen para enjui
ciar las diversas realidades,

Con el desarrollo de fas fuerzas productivas en el capitalisno,
hasta la actualidad!, se ha acentuado el cardcter social, ¢l cual
se manifiesta con el nacimiento y crecimiento de las grandes
empresas transnacionales y globales en la creciente coopera-
cion entre los distntos procesos de trabujo, en el entrelazamiento
en los distintos procesos de produccion y en ki importancia
predominante que adquiere en la sociedad de la produccion
industrial y posindustrial

El cardcter social de ka produccion exige la propiedad so-
cial de los medios de procuccion. Empero, ks crisis ponen de
manifiesto y hacen explotar la contradiccion social, politica,
economica en la historicidad de los fenomenos de la realidd
humana, Marx considera en el Manifiesto del partido comimnis-
fay en Fl Capital, que el fundamento Glimo de todas las cri-
sis es siempre L1 pobreza y la limitacion del consumo de las
masas frente al impulso que mueve a la produccion capitalsta

" Villegas, op. cit, p. 350,
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A desamollr ks fuerzas productivas, como i oo tuviera un limite
en la capacidad absoluta del consumo de la sociedad.®

En ki tradicion de la filosoffa auténticamente lativoamericana
se hu querido mostrar lo peculiar de su quehacer, sin impor-
far ya si se e considera desde otros horizontes filosoficos, si
¢stc 5.0 10, flosofia, S partimos del supuesto aquel que con-
sidera que b flosofia es una respuesta a los problemas del ser
humano, entonces, nuestza filosofia no podrd ser la excepcion.

La diferencia y la ‘originalidad estrban en su fundamento
ontoldgico y fenomenoldgico que la hace posible: el ser hu-
mano; 1o que estd en cuestion es si se puede llamar filosofia
2 un saber que agluting dentro de si 4 otros camypos del saber
Y, de manera especial, si tiene como fundamento la historici-
dad fenoménica,

La filosofia de fa fiberacion como praxis que se ha venido
construyendo en el iempo y es simiar a o que Sarre!® quiso
hacer con ¢l marxismo,. s también algo sinilar a lo que realiza
desde b praxis, el filosofo, el sociclogo, el antropdlogo, el eco-
nomista, ¢l politico y ¢l cientifico.

En esta reflexion flosofica, la columna vertebral de fa inter-
disciplinariedad ¢s el método flosofico, sistemitico, logico y
coherente, que fenomenologicamente construye argumentos dis-
cursivos, explicativos ¢ interpretativos de k realidad losofica.

Es decir, se rata de adjuntar y fusionar los distintos saberes
en uni filosofia que integre, en lo circunstancial ¢ historico, en
st punto dle partica de reflexion filosofica, el como de h reali
(a humana, para hacer presente no una serie de formulas
esterilizantes del conocimiento que se agotan en la abstrac-
cion de lenguajes formales vacios, sin ir ms alli del método
filos6fico de la interpretacion y la explicacion, alli donde ¢l
ser humano y su istoria, no sean ajenos a lo “auéntico” de la

i Ems Fischer, Lo que verdaderamente i Ma, Mexico, Aguilar, 197,
pp. 128132

1 i, Jean Paul Sae, Critica e rzn liakctica, Buenos Ais, Losada, 197)
1 1°E1 problemma de s mediaciones v de ks disciplinas ausiliares”, pp. 3877
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tarea filosofica. Porque, como eseribe Gramsci, “todos los hom-
bres son fildsofos”.

En oposicion y al kado de *l filosofia™ por “antonomasia’
en una cuestion contradictoria y opuesta a ka “pureza” incon-
taminada del mundo filosofico por la historicidad, Tos filoso-
fos latinoamericanistas construyeron una filosofia hibrida, o
para decirlo con palabras de Zea, una filosofia “mestiza”,

Es una flosofia para la heracion que ha sabido realizar
sinesis tedrico-prictica, consciente que al mestizarse “con dis-
ciplinas humanas y sociales que le son ajenas”, Iejos de ser
condenable, restaa natural al conocimiento onfolagico y episte-
moldgico de la realidad que se desea explicar desde  herme-
néutica y la analogfa, que implica proporcionalidad y equil-
brio entre el ser y el conocer.

Lo auténtico en este dclo de mestizacion debe ser ki capa-
cidad critica de la filosofia para dar coherencia a la que, por
ser expresion del hombre en su abigarrada realidad, deberd
tener la estructura logica, a sistematicidad y el rigor necesario
pary interpretar y explicar b realidad. Esta “filosofia cric, . |
no implica renunciar al conocimiento del hombre y su histori
en su polfacetica realidad, .. b capacidad para encontrar en
b diversidad la unidad de quien le da senrido’,” el ente.

Esta filosofia para la liberacion como pragis se caracteriza
por ser una antropologia flosofica, porque tiene su punto de
despegue en el mds cambiante de todos los seres humanos,
en cl hombre, £ el ser humano cono propuesta antropologi-
ca de una filosofia que busca revolucionar las concepciones
dogmiticas y acrticas sustentadas por una minoria intelectual
excluyente,

Esto plantca la necesidad de construir una filosofia para a
lieracion en su accionar en la prictica ético-politica. Todo o
cual implica k construccion y la transformacion de l flosofia,
para convetitla en una filosofia de ki praxis del ser humano

" e, Latinoamerica Tercer... p. 142




142 Mario Magallon Anaya

integral, s dectr, del s toal. Desde un principio el se huma-
10 oo genero se ha apropiado del mundo, pero no pasiva-
mente, sino activamente, en vinud de la prictca, del trabajo
manual e fntelectual,

A‘I ransformar el mundo, los seres humanos intensifcan y
profundizan su capacidad para conocerlo, esto aunenta s po-
er epistemoldgico tedrico-prictico para malficarlo. Porque
lactividad material y b intelectual se condicionan reciproca-
mente. £ ser humano a través de sus obras, de sus productos
materiaes y espirituaes, realiza su enajenacion y se convierte
en ka mediacion de la humanidad y de su creador a través de
s elaciones mediadas por el lenguaie, b simbologia,  ideo-
logia y su prctica

Por lo mismay es necesario constir una flosoffa para l
praxis considerada como principio activo, creador y, esenciak
mente, practico,

Sin- embargo, es necesario reconocer, como escribe Frnst
Fischer, que

La-prictica humana sola o hasta; en el “hosque de la ceguery’
un manitico puede conducirk a [a miseria Tiene que ser una
prictica aprehendida. £ aprehenderla es funcion de la flosofia
fevolucionaria. Esta ilosofia no pare de categorias, no parte de
conceplos generales y comprensivos, sino de los hombres; analiza
[ e hace, pregunta por e o hace, con qué finy bejo qué e
nlivo, enseia & saherlo que hacey, por o anio, el prictica pe-
Netra en a lecciOn: para ser su nweste, para educark en el conac-
miento de si misma. "

Es de esta manera que la losofia que proponemos inclu-
ye como necesario el andlisis crfico y como uno de los puntos
e parica: a dominacion; es a meacion analiticortica que
por su cardcter, leva implicita la independencia, la libertad
y autonomia en el pensar flosofico.

W iscler, . it . 158,
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L “dominacion” fue un tema que desde antes de los anos
cincuenta del sigo X, sociologos, antropGlogos y econontistas
1 hicieron racionalmente suya, Empero, no olvidemos que !
losolo meicano Leopoldo Zea ya lo venia haciendo n su f-
losofia de a historia, desde casi el inicio de sus primeros es:
crtos ilosoficos, polticos y sociales, o cual hace expreso en
forma clara, al despuntar la década de los anos cincuenta

Lo cierto e que el tema de fa beracion y de i dominacion
hegemGnica, cjeridas desde los centros de poder imperfal en
lo politico, lo econdmico y lo cultural, habran de constituirse
como una de las reflexiones centrales e un gran niimero de
fldsofos latinoamericanos de la segunda mitad del siglo X,
Para algunos, no fue sino una olead de moda y para olros s¢
convertira en a tarea principal de su reflexion.

Paga recapiulr, puede decise que las flosofias e Amcica
Latina y el Carbe habian nacido con un “defecto”, con aquel
dl considerar como tem central el ser humano y su historcida,
ohstdculo insalvable que imposibilta la sistematizacion rigu-
rosi dentro de lo supuesto auténticamene flosdlico.

Paticularmente, i flosolia en América Latina y el Caribe se
encuentra comprometida con la praxis, de la cual s pticipe
y e cual no pod defa de ser efacaria, S enbargo qué
rara flosofia es ésta, que se compromete y suprime toda vi-
sion, como aquella que se enclaustra en *los sacros drcanos
de a reflexion pura”, para hacer de los hombes,  de enlre
cllos, el fildsofo, micntbros activos y compromelidos ctica y
politicamente con ¢l canbio social de injustici

No mas intelectuales ni ldsofos que se encierran en su “torre
de marfl para hacer solo ilosofia de cubiculo inexpugnible
por b prasis historica, entendida como “eori onto-epistemo-
lgica™y h prictica poltica, pensaca como “praologia

No s grupos de privlegio que en sus refleones cance-
lan I relacion de la historia con los flosofemas de ella deri
vados; porque b prasis histrica s b que e da contenido y
sentido a la reflexion.
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Por o que se ha venido diciendo, s necesario senalar que
l losofia e b praxis,de a Hberacion ltinoamericana y cari-
bena no puede eludir a critca de aquello que se ha entend-
do como el “socialismo real’, o mejor dicho, desde nuesira
pecepcion teorica, el soctalismo historico”, Por lo mismo, es
necesario descansar la critica en h praxis del proyecto de l
emancipacion y del conocimiento de la realidad en la cual los
seres humanos realizan sus condiciones de existencia.

Ya desde hace mis de tres décadas, ¢l maestro Adolfo San-
chez Vzquez realiza una critica al“socialismo sovictico’, en-
tendido como el “socialismo real”, porque consideraba que

Después de dermmbe del *socialismo real” estd claro que ¢l mar-
xismo idcologizado, oficial, que pretendio justificar esa sociedad
(sovictica), se ha derrumbado también en cuanto que era —como
ideologia— parte inseparable de ese *socialismo”, Pero estd claro
Lambicn ¢f hecho de que todo marsismo, incluido ¢l de k “filo-
sofia de T praxis”, i bien no se ha derrumbado por ello —como
proclanian los ideologos del capitalismo— si s ha visto afec-
taco negativamente por el hundimiento del marsisimo institucio-
nalizado, dogmitico. Y, de modo especial, ha sido afectado ¢l
aspecto que, dentro del marismo, representa su proyecto socia-
lsta de emancipacion.”

Teoria y prictica son ¢l contenido conceptual de una activi-
dad por k que se establece fa refacion del hombre con el mun-
oy, al mismo tiempo, define lo que ¢l es, y lo que el mundo
s pard ¢l hombre,

Desde esta perspectiva la praxis se constituye y designa la
actvidad! transformadora def mundo material y socil. La praxis
como filosofia de fa ieracion es ética y poltca, por lo tanto,
0 puede ser mera especulacion ¢ interpretacion de la reali
dadl, desde *k teorfa y para la teoria, sino a partir de la rela-
cion dialéetica entre ki teorfa y la prictica, Esto seria ¢l fun-

" Sinchez Vazquez, Filosofia de..., p. 520,
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damento de una filosofia de fa moral y de la politca, de la
politicidad, que busca trascender la mentira y ¢l engano de
falsos profetas, de demagogos y de *falsos filosofos” que me-
diatizan has relaciones humanas y colectivas,

Es necesario ir mids alki de ki mera inmediatez del “hom-
brc-cosa” ideologizado, manipulable y prescindible, a a “dialo-
gicidad’, por a cual se busca develar al ente y al mundo desde
un horizonte de sentido. Esto solo es posible en la reflexion
critica libre y responsable, Por ello, defendamos nuestro de-
recho & expresar nuesira pakibra, nuestro logos maltiple que
se expresa con sentido de verdad y con pretension de univer-
sulidad. Porque lo universal ¢s la existencia humana,




VI FLOSOFEA ¥ PENSAMIENTO CRITICO
ATINOAMERICANO DEL SIGLO XX

1. MODERNIDAD Y POSMODERNIDAD HLOSOFICAS Y POLITICAS

Es necesario planear como introduccion, cul ha sido el
problema centrl cuando, desde nuestra America, hablamos
de modernidad flosdfica y cultural, La modernidad no cs un
concepto sino mis bien una forma expresiva y prctica de la
raz6n, que se puede explicar por sus caracteriticas y atribu-
{os dentro de un contexto sociohistorico, en la medida que
wanio | flosofia como la culiura son productos de una ten
poraldadespucial. Desde ésla s consruyen teora sobre ¢l
sujto, sobre el humanismo frente a b técnica, li epistemo-
logia y la racionalidad dentro de espacios tedrico-pricticos
complejos muliciversos, concebidos en otalizacones e Cons
iuyen totalidades complefas, en una relacion “disciplinaria,
inter, mult y transdisciplinaria”,

Lo cual requiere reflexionar no solo sobre cuestiones e
método sino las relaciones metodologicas, las elaboraciones
tedrico-formales, los problemas epistemolGgicos, as consic-
ciones de lenguaies sigicatvos  u valor simbolico, s cons
inicciones de sentido y de significacion, que tienen que scr
vistos desde el dmbito de la realidad sociohistorica.

Se puede decir que la modemnidad no ¢5 una sino diversa
y complei. Mis all de las concepeiones posmoderns, st
10 610 1o ha concuido, sino que se ha transfigurado, Ahora no
se puede entender como factor dnico determinante del que-
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hacer humano, concebida en una sk direccion y razon histo-
fca, porque La historia no es continua y progresiva, unilineal sino
mulilineal,tiene avances y retrocesos, afimaciones y negi-
ciones; lampoco es absolutamente racional, sino es mds bien ung
combinaci6n dialéctica entre la subjetividad y la objetividad,
entre ¢l Yo' y el “nosotros', entre L razon y la sinrazon,

Con la posmodernidad se ha declarado a muerte de la f-
losofia. Sin embargo, se puede decir que desde siempre ha exis
lido esta paradoja, cada asesinato al habeas losofico se abre
un drea vital e fa refleion flosofica. AT menos desde Hegel, en
h declaracion de cada muerte se acunan nuevas células y tjidos
reproductores para engrosar las adiposidades metafisicas

Es decir, morir para seguir viviendo, Ese impulso mortal se
puede considerar como el mds antiguo, las muertes de Dios
(de L metafisica) o del honbre solo pueden ser escandalosas
para los que finjan ignorar has hargas sedes o lugares, de os aten-
tados filosoficos contra la flosofia. £l observador extero no
ha dejado de percibirlo al observar el infatigable caracter polé-
mico del amplisimo escenario flosofico.

Es posible observar en una vision retrospectiva de la histo-
ria de fa filosofia el enfrentamiento entre Parménides y los
pitagoricos; Platon contra los sofista; Aristoreles contra Platon,
para no agobiar ki memoria hasta Hegel contra Marx, Marx
contra Hegel, Nietzsche contra todos, Bergson y Sartee contra
la ciencia y los empiristas contra los metafisicos. Son innume-
rables en flosoffa estos enfrentanvientos. La imagen que se pre-
senta desde fuera, es a del fildsofo “destructor”y “errorista”
dedlicado a dinamitar los soportes de las flosofias de otros fi-
lasofos, esperando ver volar L suya.

Es necesario senalar que ki filosofia occidental desde sus
origencs siempre ha tratado de autodestruirse: por lo mismo
tiene 4 la guerra como fin. La guerra que termina con la gue-
1, It filosofia que extirpa a la filosofia." Cada gran sistema

f Juan A. Nuro, Los milos flbsdficos, Mexico, ice, 1985.
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filoscfico siempre aspir que ki marcha se cerrase en ¢,
donde todo quede dicho y resuetto y, por lo mismo, nada que-
de ya que decir

Estos tiempos son de “adelgazamiento” generalizado de fa
experiencia humana en tiempos del sujeto fight, de ki exa-
cerbacion del consumo —esto, obviamente, para quienes lo
pueden hacer— y del imaginario del consumo de la prolife-
racion de los signos y de a cultura como negocio; deconstruc-
cion de la cultura para trasladarse a una curiosa relacion con
los estudios culturales, que son ahora un andlisis de fornas -
geras y disolventes de la cultura’ son la fusion ¢ identificacion
con st objeto de estuclio: ¢l consumo, Los estudios culturales
han asumido posiciones inconsistentes y han convertido a la
cultura en “expediente” de su propia autocelebracion.

L flosofia ha perdido su filo critico de andlisis; los enclaves
empiricos cono los materiales se diluyen; lo socio-cconomico
desaparece en aras de la culiura linglistica; aun las relacio-
nes de propiedad ¢ intercs economico donde se establece [a
circulacion de L informacion desaparecen casi por completo
de los andlisis tedricos; el tena del poder, no obstante que se
mencione en todos los estudios sobre las relaciones sociales
y humanas, y que “estd en todas partes”, como diiera Foucaul
en Las palabras y las cosas, se disuelve cuando se estudia con
sistematicidad), disciplina y precision tedrica, lo cual leva  con-
cluir que el poder no estd de forma expresa en ninguna parte,
La poliica ha perdido s sentido y valor como forma de parti-
cipacion y relacion social. Esta serie de fendmenos se suceden
(le manera vertiginosa en tiempos posmodernos y globalizados,

Para quienes conocen el tema, no es dificl advertir  situacion:
cuando se habla sobre el tema posmodernidad en Latinoamérica,
aparecen al menos dos vertientes fuertemente diferenciadas,
Una e ellas, se refiere al tratumiento de los “sintomas”™ de o pos-
moderno, sus manifestaciones culturales: remite principalmente
alandlisis dle fas nuevas sensibiliclades, los modos de constitucion
de fas identidades, la licuacion de las tradiciones, los efectos de
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lo medidtco, k aparicion de las tibus urbangs, y fenomenos de
parecido tenor. La oira, se ubica mis hien en ¢l plano de I filo-
sofa a secas, 0 de b Hlosofia polica:inenta tipificar e éminos
ledricos el signiicado de los nuevos tiempos historicos, discu-
liendo cuestiones como ha desaparicion del sujeto en ¢l sentido
cartesiano, y las nuevas chances epocales constituidas desde I
subjetivdad “lght" i delos efectos policos del apagamien-
10.de la proyectualidad moderna. Por supuesto, los limiles entre
estas dos modalidades detratamiento no son discrelos ni definidos
Todo desarrollo filosofico supone una ciera condician historica
quea b vez opera cono espacio de consituidn y como referente
iscursvo; y oo andliss de las modalidades culiurales espect
fcas, implica presupuestos tedricos definidos acerca de su cate-
gorizacion ¢ interpretacion, Pero de cualquier modo la diferencia
10 e desernotora:  al punto eso e as, que por eniplo, en un
reciente bro con diversos ariculos que recopiliramos sobre el
fema, las *reconfiguraciones cullrales” han requerido ser ubicadas
en un capitulo diferente a “Repensando la posmodernidad”

Takha sido ef proposto, nunca los estltados el enecimien-
10 e I flosofia o que éta haya llegado a su fin. La mefor il
e legiimidad filosofica adica en a intencion de cemar par
siempre el proceso. Empero, taes han sido los propésits, pero
de ningsin modo los esultados, Por el contrario, b paradoja ha
presidido la empresa autodestructora; it muerte de la floso-
a supone s s espléndida esumeccion: porque el fin es ot
principio, y al ocaso ha sucedido la luminosa aurora de una
nueva jorada. Esto permite decir que las filosofias siempre se
encuentran enfrentadas y en conflict, Lejos de abordar l pro-
blema de la flosofia por ki via de la descomposicicn, de I
ragmentacitn, de b muerte de la metafisca, del sujetoy de
b inmensidad de “ismos” (materialismos, idealismos, personals-
mos, irracionalismos, existencialismos, marsismos, historicis

) KDl ; « A

* Roberto A, Follai, “Estudios sobre posmadernidad y estudios cultuales sind-
nimos”, en Revista Rele, cpsor/Universidad Central de Nenezuela, Caracas, J0),
pp. T9-101,
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mos, etc.), tan aludidos por la posmodernidad, lo recomen-
dable, para no caer en la inmovilidad, es continuar con el
ejercicio racional y eritico del filosofar y de la filosofia; con
capacidad para constuir discursos, darle un espacio a los mitos,
porque ka funcion de los mitos es expresar ks metiforas de
lo simbolico con sentido y significacion, pero nunca entend
dlos como falsos; porque el logos desde sus origenes se hace a
partir de los milos, atravesado por los imaginarios sociales y per-
meado por factores diversos, por filosofemas que no nece-
sariamente deben ser considerados como Gnicos, sino con-
stituyentes de un corpus edrico-filosofico. La flosofia no es
undlineal y univoca sino, ms bien, de miliples dimensiones
tedricas, epistemologicas, metafisicas, simbolicas, de interpre-
lacion y de construcciones de sentido.

La filosofia b dadlo un violento viraje y tiene que encarar
la disolucion de los discursos, del “pensamicnto débil’, de la
“razon" misma con und critica teorica y de andlisis riguroso
y sistemdtico; debe plantear y fundar las razones que den sen-
tido explicativo del proceso real de conocimiento,

El problema de la pretension de validez universal de tod
teoria filosofica debe erigirse a partir de la conciencia historica
y de su relatividad que en todo pensamiento estd implicio.
L idea de un sistema tnico, verdadero y elerno ha mostrado
lo-contrario. Fueron tantos los sistermas y tantas ks discrepan-
cias que, desde el siglo xx, e empezo 4 negar la filosofia, pero
desde b filosofia misma. Lo que levo necesariamente a inda-
gar sobre qué es la filosofia

La filosofia no es una, sino que se constituye de filosofias,
pero ka columna vertebral de cada una de ells debe estar cons-
tituidapor los sujetos del filosofar, quiencs estin obligados
Al construceion de discursos consistentes, que fundados desde
a tradicion permitan avanzar sobre los problemas y los temas
floscficos. Por lo mismo, se considera necesario hacer, aunque
se vaya en contracorriente, una “flosofia de la filosofia”, como
lo plantea Gaos, es decir, una teoria constiuida por conceptos
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y categorias que conforman blogues tedricos-omales sobre
l filosofia y que haexpliquen, que indague sobre sus formas
gencticas, su desarrollo y su sentido final,

Hace ya mis de un siglo Dty planted esta propuesta,
que José Gaos recupera en su flosofia y propone und “filo-
sofia de b filosofia”, a la cual incorpora, ademds la fenome-
nologia una filosofia de l expresion verbl,

En cuanto interrogacion y exfuerzo de 1 contestacion adecuada,
PO U pare;en cuantofendencia a s de o mis oo mds sber
o losoff, por otra parte; la losofia e a ilosofia deberd con-
tener una fenomenologia de  expresion general, de b expresion
verhal, e las expresiones ntermogativas y ks expresiones corre-
htvas, s contestaciones, ya que ¢l método fenomenologico se -
pone oy (1939)como el idneo para o que, sinofuese s, e i
una eora de L expresion, et Pues bien, una fenomenologia de
J expresion en general y de kis mencionadas expresiones espe-
ciles en particular, arrojaria muy probablemente un resutado:
que s expresiones 1o son vilales de sujtos, de as que son in-
gredientes los objetos considerados comtnniente cono lo tnico
expresado.’

L propuesta de Gaos no ha sdo adn analzada lo sufcin
te,en ¢l entendido de que L “Flosofa de ki flosofia” parte de
 actividad Hlosdfica misina, pues ella isima es existir siendo,
¢s decr,se es a hisorta de fa flosofi, s cierto que la Hlosofia
liene que explicar k existencia, pero al misnio tiempo tiene
que explicarse a s misnia, s aqui donde desemperia un pa-
pel relevante una “flosofia <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>