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PROLOGO A LA PRIMERA EDICION

Jacob Buganza®

Cuando terminé de leer este nuevo libro del doctor
Mario Magallén wuve dos sensaciones. La primera fue
de esclarecimiento, en el sentido de que este texto me
ayudd a aclarar algunas ideas fundamentales plantea-
das por algunos hldsofos modernos y posmodernos; el
doctor Magallon maneja con maestria los conceptos de
los s grandes pensadores modernos, y al exponer el
pensamiento de aquéllos no puede suceder otra cosa
que el esclarecimiento personal. La segunda sensacidn
fue de inquietud, pues los planteamientos y los retos que
el doctor Magallon nos muestra en su libro no pueden
dejar tranquilidad; mds bien estos planteamientos y
retos incitan a la reflexion y al cuestionamiento, a la
critica y a la respuesta inteligente,

En esta pequenia presentacién me limitaré a comen-
tar algunos aspectos de o que puede encontrarse en este
libro, sin ahondar en el asunto, puesto que eso es tarea
de cada lector, Mi intencidn es incitar a su lectura. Pues
bien, el libro estd dividido en tres grandes capftulos, ¥*
el primero trata acerca de la modernidad y la posmoder-
nidad vistas desde el horizonte interpretativo del propio

*Director de Humanidades del ITESM CCV,

**La primera edicidn constaba, en efecto, de tres capitulos [N, del ed ]
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autor. Nos habla del término modemo, recordando que
se utiliza para mostrar lo mds nuevo, lo mds reciente.
Retoma la idea habermasiana de que el proyecto mo-
derno se esfuerza por desarrollar una ciencia objetiva,
una moralidad y legalidad universales, y un arte auté-
nomo. Desdle el punto de vista filoséhico, Magalln trae
a colacidn para su tema el pensamiento de Kant y de
Hegel, pues el primero le ha dado a la modemidad su
método y la critica, mientras que el segundo acuiid el
discurso de la dialéctica (tesis-antitesis-sintesis). Des-
pués de esto, Magallon habla acerca de los filisofos de
la sospecha, como los ha llamado Paul Ricoeur, Ellos
son Nietzsche, Marx y Freud. Estos filisofos pondrdn
en cuestion a la modemidad misma y su afdn unifica
dor, su tendencia universalista. Ellos han dado pie a lo
que hoy en dia se conoce como pensamiento débil (cabe
recordar al italiano contempordneo Gianni Vattimo, es-
tudioso de Nietzsche y Heidegger), pensamiento que
“obliga a la elaboracidn de juicios siempre susceptibles
de ser considerados en funcidn de su historicidad”, Por
ello, la posmodernidad puede ser entendida como “la
pérdida de los metarrelatos abarcadores” de aquellos re-
latos que buscaban dar razones de todo, incluso de la
historia misma, El autor también pasa revista de manera
rigurosa al pensamiento de fildsofos mds actuales, como
Levinas, Derrida y Vattimo, a quienes comenta a lo largo
de todo el texto.

El segundo capitulo se enfoca en buena medida a re-
forzar al primero, apuntando una serie de reflexiones
referentes a la posmodernidad y su relacion (y reaccidn)
con la modernidad. Aunado a esto, integra la vision po-
litica de la modernidad que tiene fuertes raices en el
individualismo y el liberalismo. Los grandes pensadores
politicos de la modemidad son conocidos por todos, entre
los que destacan Hobbes, Grocio y Locke. La posmoderni-

Prélogo a o primera edicon 11

dad, segtin comenta Magalldn, “no es huir de la historia
i de Lo moderno, sino una reconceptualizacion de la
era modemnistica”. Lo posmodernidad, en ese sentido,
parcce tener las siguientes caracteristicas: a) el desarrollo
de la tecnologfa hasta legar a la inmaterialidad; b) el
descubrimiento de la finitud y el problema ecoldgico;
¢) el restrgimiento de las religiones ante el fracaso de las
utopfas; ) el dominio en todos los dmbitos de la mass
media; e) la desarticulacion de la unidad totalitaria de la
historia; f) el reposicionamiento del capital; y g) el en-
tendimiento de la historia como incluyente. Ademds de
ello, este capitulo ya nos enlaza con Latinoamerica, pues
el autor se pregunta si los americanos son premodernos,
modernos o posmodernos, Para esto, Magallon recurre
a lo dicho por el maestro Rafael Moreno cuando airma
que Latinoamérica entra a la modernidad “como colonias
ihéricas que se ven obligadas a replantear el valor de su
cultura, de su desarollo cientifico y tecnoldgico; de la
capacidad de la razn misma de su sentido de autentici-
dad, de la capacidad de ser sujetos de [a historia”. Y en
ello estd el flosofar mismo. Pero ese flosofar debe hacer
caso del contexto y de la realidad en donde surge. Por
ello, Magallon trae a la discusin a Leopoldo Zea, quien
propone que no existe un “modelo” de filosofar, sino
que éste ha de surgir a partir de nuestros problemas, de
los problemas latinoamericanos. Se debe partir de la
realidad y del contexto histdrico latinoamericano para
pensar fa modernidad, la cual seguramente es “diversa”
a T de Europa, aunque no por ello puede decirse que
no tiene influencia suya, La modernidad no es una, sino
que es diversa, variada.

El capitulo tercero se centra en el estudio del sijeto
a partir de América Latina. Para ello, Mario Magallin
recurre a los textos del fildsofo francés Michel Foucault.
A partir de él, habla acerca de cdmo es que el hombre
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se hace objeto de si mismo, para lo cual es necesario
tener conciencia histdrica de nuestra circunstancia ac-
tual, pues poco sitven las conceptualizaciones y catego-
rizaciones abstractas. Sin embargo, dichos conceptos no
son indtiles, nf mucho menos, puesto que es necesario
echar mano de ellos para argumentar (por ejemplo los
conceptos de “sujeto individual” y “sujeto social’). Lo
que le interesa al doctor Magalldn es precisamente es-
tudiar “el sujeto socialcolectivo, concebido como un
conjunto de entes sociales que participan como sujeto
social en los movimientos, en las luchas sociales y co-
lectivas, que se expresan, movilizan y defienden su
cultura, como entidades que constituyen el ‘nosotros)
lo que requiere repensar en las tradiciones, la historia,
|1 nacin, la comunidad, la etnia, los imaginarios so-
ciales, las representaciones del mundo, los aspectos
simhdlicos e iconograficos, la unidad, la identidad, la
diversidad, la tolerancia, la solidaridad, los sentimientos
y las pasiones”

Apoydndose nuevamente en Foucault, Magallin dice
que el concepto de hombre es de fecha reciente (unos
doscientos afios), aungue eso no descalifique que, ante-
riormente, durante la antigtiedad y la Edad Media, no
se haya utilizado. Simplemente no se habia puesto el
acento o la atencidn debida al hombre. Por ello, Magallon
muestra las concepeiones del hombre, que van desde los
griegos hasta Sartre, Scheler y Zubiri. Es precisamente
con el discipulo de este dltimo, lgnacio Ellacuria, con
quien las reflexiones filosoficas de Magallin llegan a
un nuevo momento. Ellacurfa entiende la reflexion fi
losdfica como una reflexion situada desde un horizonte
de sentido histdrico, el cual es, precisamente, nuestra
América, a partir de donde es necesario que los seres
umanos tomen conciencia de s mismos como sujetos
racionales y sociales que deben enfrentar los problemas

Prtlogoala rimera diitn 13

y conflictos con el afdn de resolverlos, defendiendo la
libertad, 1 dignidad y la equidad, superando fa margi-
nacidn y la pobreza, el hambre y la enfermedad, con
lo cual se estaria planteando, a mi parecer, una utopia
(entendida como “lo utdpico” de Cerutti), pues s la
relacion del yo con el “nosotros” el camino “a través del
cual éste afirma su identidad, pero también su diferencia
dle los ‘otros’, pero dentro del nosotros”. La concepeion
el sujeto aistado y solitario (individualista, de corte
muy moderno) suprime un cimulo de relaciones que,
e facto, existen, que se dan con los otros. Ese sujeto
social, del que nos habla Magallin, ha sido puesto a
prueha en América Latina, en donde puede proponerse
que hay que incorporar la capacidad de constituirse
como fuerza antisistémica, en el sentido de operar de
maera disruptiva en espacios globales o sectoriales del
sistema, “para arribar a niveles de negoctacidn que no
posponen ni eliminan la diferencia real entre intereses
y grupos”, sino que permiten | identidad y diferencia
culturales, la obtencion de derechos sistémicos, entre
O17a$ COSas,

Son estos tres capitulos que conforman un texto que,
seguramente, dardn al lector muchas ensefianzas y, por
ello, mucha materia sobre la cual reflexionar, Mi inten-
cidn ha sido, simplemente, la de motivar a lectura de
este texto que, sobra decir, fomentard la reflexidn personal
de manera seria y concienzuda.

| de julio de 2009



PROLOGO A LA SEGUNDA EDICION

Axel Ramirez!

La modernidad se ha introducido en el pensamiento de
todo el mundo; la palabra de moda se transforma en
tah, en una suerte de conjuro mdgico que puede abrir
y cerrar puertas, en la llave maestra para la interpreta-
cidn de hechos histdricos, culturales y hlosdficos, en la
panacea para intentar comprender el mundo modemo
y posmoderno.

Sin embargo, el concepto se nos esfuma cuando in-
Lentamos asomarnos a sus entraias sin una adecuada
preparacin tedrica y metodoldgica, Para muchos, apre-
hender el concepto puede ser motivo de dicha o de
desdicha, de inteligencia o de ignorancia, *iNos estin
modernizando!” y ello implica avance o retroceso, se
giin la optica desde fa cual se aborde esa hidra de mil
cabezas, aunque a fin de cuentas todo parece indicar
(ue dicho concepto significa casi Lo mismo para todas
las personas,

Sin- embargo, Mario Magallon Anaya, uno de los
flésofos mds sclidos, maduros y reflexivos de nuestra
época, se propone demostrar que el fendmeno de a
mo-dernidad puede llegar a ser transparente u opaco,

! Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos, UNAM,
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pero sobre todo, que es un concepto mds profundo
que lo que aparenta ser. Al revelamos esos viejos vetos
y nuevos problemas, Magallén Anaya intenta disipar la
niebla que ha venido cubriendo al término durante
mucho tiempo, aungue su preocupacion se extiende al
futuro proximo y, sobre todo, al impacto que tendr en
la actual condicion humana,

Moderidad altemativa: viejos vetos y nuevos problemas,
o constituye un ibro més, es un libro diferente, no-
vedoso, fresco, revitalizador, Impregnado por una dgl,
amena y sclida pluma que nos conduce de la mano por
Los intrincados laberintos de esa modernidad tan confusa
para muchos y tan alucinante para ofros que, no tan
acostumbrados al significado de las palabras usadas, se
entrampan en una red de significados dramdticos.

Con una vocacién innata por el magisterio, nuestro
autor sabe c6mo llenar esas lagunas de ignorancia esos
vactos de comprensicn que el ser humano va dejando a
lo largo de sus lecturas, de sus experiencias en el aula,
o de la informacién que le llega de un lado u otro.

Dividida en tres capitulos, la obra de Mario Maga-
llgn Anaya bien podria subtitularse tres veces tres, ya
que sin ser repetitivo se antoja pensar que cada unidad
—por llamarlas de algdn modo—, contiene una esencia
propia pero ligada a las otras que constituyen un todo,
ese todo que busca cada autor y que recibe a su vez
cada lector.

La modernidad y a posmodernidad constituyen la
discusion de la primera parte de esta imprescindible obra
en la que Immanuel Kant (1724-1804), fldsofo clisico,
fisico y matemdtico, representante de fa losoffa critica,
cnpitico a posterore y a priore, ast como Georg Wilhelm
Friedlrich Hegel (1770-1831), poseedor de un idealismo
Con un- portentoso dominio y con una vision teoldgica
de 1o historia, se nos presentan como los artfices de un
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pensamiento especial, como los actores principales de
una obra de teatro que busca ser diddctica, impactante
y duradera en la mente y el espiriu del piblico. Mo-
demidad siempre habfa sido sindnimo de civilizaciin,
hasta que aparecieron, para nuestra fortuna, andlists fi-
loschicos como este de Mario Magalln Anaya, que nos
introduce de Tleno a la idea de que fa modemidad es
un territorio sin limites; una frontera que no es posible
cruzar como indocumentado, sino con la legalidad de
un pensamiento autonomo, amplio y abierto,

Cuando el ilésofo michoacano nos habla de posmoder-
nidad, e lector avezado y poco ingenuo —a los que todos
procuramos— podria pensar inmediatamente que esa
modemidad ya se ha realizado, y que lo que continta
después no puede ser otra cosa mds modema que la pro-
pia modernidad. Tal vez nos inculcarfa [a idea de que
ser modemo implica ser posmoderno, o en el mejor de
los casos, poder constuir nuestra propia posmodemidad,
recorddndonos irremediablemente a Gianni- Vattimo
(1936- ), discipulo de Hans-Gorg Gadamer (1900-2002)
y esa idea de un mundo tardo-modemo, asf como (el
binomio democracia-pluralismo, sin omitir la referencia
obligada a Martin Heidegger (1889-1976), que con su
Ser y tiempo influyd enormenente en Jean-Paul Sartre
(1905-1980) cuando elabord EL ser y la nada (1943).

{Podemos construir cada uno nuestra especifica pos-
modemidad! o gnos la imponen los cnones académi-
cos! Cada uno responderd de acuerdo con su-propia
experiencia,

Viclav Hubinger, embajador de la Repdblica Che:
ca en Portugal y un avezado etndlogo, nos dice que
la antropologia parece estar preparada para abordar la
modernidad, porque no ha hecho otra cosa desde sty
orfgenes: la antropologia intenta defini o el de sus
creadores y consumidores como “modema” y ke cun
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(e los objetos de investigaciones como “tradicional  es decir
1o moderna, diferente y atrasada.

I, como aseveraban algunos especialistas, la antropo-
logla proviene de la hlosofia, resulta paraddjico que el
campo que coadyuvd a definir el concepto de “sociedad
moderna” se encuentre més tarde marginado en el seno
e nuestra sociedad. Tal vez como disciplina cientifica
ha llegado el momento en que los antropdlogos de la
sospecha, parafraseando a Paul Ricoeur (1913-2003)
cuando se refiere a Frederick Nietzsche, Karl Marx y
Sigmund Freud como “fildsofos de la sospecha”, tenemos
que afrontar la necesidad de cuestionarmos, respecto
de nuestro campo de estudio, jde qué tratal, jqué se
espera que hagal, jqué es capaz e incapaz de hacer!, y
j¢s 0 00 relevante hoy en dial, segin dudas del propio
Hubinger.

La segunda parte del libro de Magallon Anaya, a la
(ue llamaremos, con licencia literaria, “dos veces dos”,
tiende a ser el puntal del primero. EI' autor, nuestro
autor, tiene la sutil cualidad de conducimos a pensar
qué es la modernidad? A nadie le cabe la menor duda
e que resulta un ejercicio intelectual indtil pensar en
escifrar qué es “moderno” “posmoderno”, “moderni-
dad”, “modernismo”, etcétera, porque a fin de cuentas
las respuestas serdn muchas y muy variadas. Lo newzeit
0 le modeme tiene que ser algo nuevo con respecto a lo
(ue le procedio

Probablemente se hard referencia al afio 1492, a la
lustracion, a fa mdquina de vapor, etcétera, pero o que
s pasa por alto, y que Magallon Anaya nos lo sefiala
con todaclaridad, es que la modernidad es una actitud
ieoldpica,

[ 50 sobre todo, una actitud. Un aweltanschasamg
como le Taman los alemanes; world view al estilo de la
antropologha y L hlosofia estadounidense, o para mentes
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s especializadas, ¢l imago mundi tan aceptado como
rechazado. Magallén recurre igualmente a Thomas
Hobbes (1588-1679), filésofo politico que escribid su
fumoso Leviathan en 1631, y que se vio envuelto en
la pugna entre mondrquicos y parlamentarios, a John
Locke (1632-1704), identificado con el empirismo, y
+ ottos autores clisicos que o llevan a aseverar que l
posmodenidad 10 s hur de o histora i de lo modemo,
sino ma reconceptualzacion de la era modernstica

Y aqui precisamente es donde el autor nos mete e
lleno en un espectacular mundo: real’ imdgicol gl
soriol, en ese “espacio” que solemos llamar América
Latina, tan impregnado de un realismo mdgico que no
mantiene su encanto en los mrgenes del universo ex-
traordinario, sino que estd presente en todos los aspectos
e a vida real, y en el que no sabemos a ciencia ciert
<i somos “modernos”, “posmodernos”, “posmodernistas’
“Yocalistas”, “tribalistas”, “regionalistas” 0 intelectuales
modernizados con suefios tributarios y comunitarios, a
lo que habrfa que agregar: idependientes! |

En general, la modemidad también implica una especie
de temporalidad preconcebida (cfr. Fabian, 1983; Harris
1996). Lo que podemos palpar es a lemmmlizaci(m‘de
un concepto ideoldgico que, por supuesto, s¢ idcntjhca
con un lugar propio y un tipo de sociedad especihica.

{Cudndo ingresa América Latina a la modernidad?,
quisiéramos pensar que Magallon Anaya, con esa agu-
deza de pensamiento, responde, por cierto de f(‘wrma
muy elegante, en el sentido de que s¢ debe partir de
la ealidad y del contexto histdrico latinoamericano pard
pensar en la modernidad, l cual, aade, tiene que ser
diferente a la europea, lo que a su vez nos conduce
memediablemente a pensar: jcudl s la identidad (e
América Latinal, cuestionamiento clave para nuestios
fldsofos, al que ya han respondido, unas veces sil il
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Loriamente y otras no tanto, aunque habed que tener en
cuenta que la identidad, y sobre todo su definicidn, no
son cosas tan simples. {Todas las disciplinas cientficas
contienen lagunas!

En el apartado “tres veces tres”, o sea el dltimo capi-
tulo de la obra de Mario Magallon, que deja ese sabor
agridulee en el lector, que sabe que estd a punto de
terminar de leer —mas no de comprender tan singular
obra—, el fildsofo-maestro nos remite a Michel Foucault
(1926-1989) para analizar el objeto del hombre como
ser mismo, a través de esas “verdades permanentes”. Al
jpual que las tres partes que contiene esta obra, la vida de
Foucault también puede dividirse en el mismo ndmero
de etapas: Locura y civilizacidn (19601, Las palabras y lus
cosas (1966) y Viglar y castigar (1973).

De la esencia de este capitulo es posible deducir que
la modernidad es un concepto dindmico, “occidental’
muy estrechamente ligado con la idea de progreso, aun-
que a estas aliuras de fa lectura del libro de Magalldn
Anaya uno podifa cuestionarse: *progreso o desarrollo!”
(Categorfas arbitrarias!

Definitivamente, “modernidad” y “tradicion” son dos
polos, “Sujeto individual” y “sujeto social” constituyen
herramientas comunes a ka antropologta y a la flosofia:
icmo diferenciarlas sin afectar su esencia! Precisamen-
te, Mario Magallon nos proporciona la idea para ello:
unidad, identidad, diversidad, tolerancia, solidaridad,
sentimiento, jpasiones!

Cuando se ha sido mentor durante muchos afios queda
casi siempre un cdmulo de conocimientos que en este
cas0 concreto, automdticamente, nos remite a todos
aquellos fildsofos mexicanos que con sus contribuciones
han logrado que nuestra “flosoffa latinoamericana” haya
conquistado un espacio fundamental y critico, biculo
e nuestras tempranas experiencias.

Drdlgo o b seqnda e 2!

Abordar la modernidad desde América Latina resulta
1 todas luces un problema de enorme magnitud, ya que,
al decir de Samuel Arriardn: No estamos ya ante la mo-
demnidad como proceso de secularizacion, sino al contiario,
con la posmodernidad como proceso o re-sacralizacidn de

s relaciones sociales.

Retomando a Hubinger, es posible arribar a una obser-
acion hastante incistva, Vaclay sefala que usualmente
los libros y Lo articulos que utlizan la palabra modemi-
dad en sus titulos se enfocan hésicamente a las ciencias
sociales y humanas, aunque no es posible delimitar 0
detectar un consenso en tomo de los contenidos, limites,
forma, duracidn, etcétera, de la modernidad.

La modernidad puede ser el mundo en que vivimos,
visto desde diversas perspectivas La modemidad mmca es
oll misma: siempre es otra, nos dice Octavio Paz en Los
Hijosdel Limo (1974), sin embargo, antropoldgicamente
Hablando, la modernidad puede significar el proceso de
aceptar y adoptar elementos de otras civilizaciones, o
cual, a su vez, nos lleva a pensar que posee diversas
aristas.

Bolivar Echeverfa hace una diferencia muy impor
ante entre modemidad y modemidades entendiendo a

¢ ' B, 5 e e
la primera como una ‘forma ideal’, y enfocando a fas

segundas como diversas configuraciones histdricas que

pretenden realizar esa idea.
Modernidad alterativa: viejos vetos y nuevos problemas,

nos conduce justamente a una o varias alternativas: 0

percibimos I nodernidad como algo posible, real y
0, 0 como una simple serie de hechos, lo que

efectiv |
diversas

nos conducirfa, por otro lado, a una serie de
modernidades, o que a fin de cuentas e corresponderd

dilucidar al lector,
Ea obra constituye un ibro obligado para todos los

que uieran conocer la realidad de nuestra Américi
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Latina. Mario Magallén, con su amplia experiencia en la
flosoffa, pudo habernos metido en el intrincado mundo
de finales del siglo xix a través del parnasianismo y del
simbolismo, con el desarrollo del modernismo y sus eta
pas, elcétera. Sin embargo, prefiri regalamos una visicn
amena, agradable y accesible del aspecto flosdico de
nuestra América Latina que resulta de gran utilidad para
todos los que desean comprender “Nuestra América’
como solfa llamarla José Marti,

Sin embargo, Zygmunt Bauman (1998) sefiala clara-
mente que ya no existen ‘fronteras naturales” ni lugares
evidentes que uno debe ocupar, y afiade que: Fl dicho
ingenioso de Pascal se ha transformado en wna profecia
hecha realided: vivimos en un cireulo extrario cuyo centro
estd en todas partes y su circunferencia en ninguna (quicn
sabe si 1o sucederd al revés).

| MODERNIDAD Y POSMODERNIDAD VISTAS
DESDE UN HORIZONTE PROPIO

[, LA MODERNIDAD

Bl concepto de modernidad, de acuerdo con su raiz
latina, tiene un significado “perenne’s modens quicre
decir “lo mids actual”. EL término se acuid en el siglo v
de nuestra era para designar o nuevo, lo mis reciente.
La modemidad es algo que buscamos en sus millples
cambios, pero nunca logramos asitla. Es el instante,
lo permanente, s aquello que se encuentra en todas
partes, pero a la vez en ninguna. Se le quiere tener
pero st escapa y se desvanece, pard convertirse en un
abigarrado conjunto de expresiones estéticas, politicas
y culturales. La modernidad se manifiesta como un fe-
nomeno global cuyos aspectos son delimitables en los
grandes campos del saber, sin que por ello sea necesario
hablar de unidad.

Lo anterior nos conduce a la melancolia concep-
tual, al hacer de la modernidad una nocion huidiza,
inaprensible, difcil de estudiar, excepto como pro-
blema filosdfico, aporético; o, en otro caso, habrfa que
convetitla en una definicidn tan amplia que abarcarfy
todas las manifestaciones del sglo xx. Por el contrario
G trata de demostrar que a modemidad es una formna
de conciencia moral, filosofica, estética, politica, cien

! Cfr. Mario Magallon Anaya, Pensar esa incemoda posmoderndal ol
América Latia, Morelia, México, Jitanjifora, 2003,
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tfica y tecnoldgica, nacida en la cultura europea, con
una gran tradicién histdrica occidental, que funciona
con un estilo crtico que se ha construido a través del
tiempo y que atin no termina,

En la modemidad también se presenta una lucha
dialéctica, un proceso, entre la antigua concepcidn de
sociedad civil y sociedad politica, lo cual ha traido con-
sigo un control administrativo que penetra y burocratiza
I totalidad de las esferas, de las actividades y de las re-
laciones de la vida cotidiana, donde estén incluidas ks
intituciones y s organismos del Estado. La vida cotidiana
se presenta como un fundamento tecrico-prctico porgue
la flosoffa le proporciona un sentido y una explicacidn
tacional. Las ciencias experimentales la dotan de una
serie de innovaciones técnicas que repercuten, necesa-
riamente, en la simplificacion de tareas y funciones que
antaiio eran mds complicadas y requerfan mds tiempo
para tealizars. Las ciencias del espiritu le brindan un
claro sentido de continuidad histdrica.

Empero, la modenidad de la que aqu se habla s aque-
a que surgi6 en el siglo wvi, el Siglo de La Hustracicn,
cuando se da la separacion de lo que Max Weber [lamd
la vaxgn sustantiva, expresada en la metafisica y en la
religion, a través de tres campos auténomos: a ciencia,
la moralidad y el arte, los cuales llegan a diferenciarse
porque as visiones del mundo unificado de la relgicn
y la metafisica se separan. Los problemas generados por
estas visiones del mundo se organizaron bajo los aspectos
de validez en raxdn, verdad, normatividad moral, autentici-
dad, helleza, identidad, individuo, sujeto, lbertad, progreso,
asimilaciin, superacicn, diversidad, utopi, que permitieron
avenirse con cuestiones de conocimiento, de justicia, de

! A Hellery F. Feher, ELpéndsdo de lamodernidad. Una lecura e a evamo-
dema despus de L caida del comurnismo, Barcelona, Peninsula, 1994, p. 147.
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noralidad. de naturaleza y de gusto. Asf el discurso
cientifico. as teorfas de la moral, la jurisprudencia la
produccidn y la critica del arte se institucionalizan, al
nismo tiempo que el nmero y ki ley se convierten en
sorma de todo el hacer y el pensar.’ Cada dominio de
la cultua se hizo corresponder con las diversas profe-
ones culturales, dentro de fas cuales Tos problemas
cerfan tratados como preocupacion de expertos. Se da
i tratamiento especializado a la radicidn cultural y
s¢ ponen en primer plano las dimensiones intrinsecas a
cada una de s diversas dieas de la cultura. Se recons-
tituyen las estructuras de la racionalidad instrumental,
e la moralpréctica y de la estética-expresivay cada una
bajo el control de especalistas de los que parecen mds
Jotados de ldgica en estos saberes, lo cual las alejo adn
s del piblico en general.

Como consecuencia del proceso histdrico se refuerza
lo heterogéneo en todos los dmbitos de la vida social,
Lo heterogéneo ha sido definido como un conjunto
e pricticas que se resisten @ la rutinizacion de la
vida cotidiana, de los fendmenos, de los individuos,
que rebasan la normalidad social y que escapan a la
ntervencion metddica de las ciencias. Fsta heteroge-
seidad se movilz, 1o cual se produce por oposicion a
lo homogéneo, compuesto por el mundo de lo familiar,
por Lo proximo, por la totalidad de los instrumentos,
aparatos, dispositivos y objetos técnicos susceptibles de
control sometidos a los dictados de los la economfa
Je mercado. Su finalidad dltima es L estabilidad y ¢l
equilibrio, lo que asegura la supervivencia del sistemn:
al homogeneizar la totalidad de los mundos de la vidy,
dentro de una constante tendencia a la rutina y o s

). Max Horkheimer y Theodbr Adorno, Dialéctica del ihaniwsi, T

Aires, Sudamericana, 987,
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repeticiones permanentes.' Jirgen Habermas tiene razdn
cuando escribe que:

El proyecto de la modernidad formulado en el siglo xvn
por los fildsofos de Ta Tlustracion consisti en su esfuer-
20 para desarrollar una ciencia objetiva, una moralidad
y leyes universales y un arte autdnomo acorde con su
légica interna. Al mismo tiempo, ¢l proyecto pretendia
liberar los potenciales cognoscitivos de cada uno de es-
tos dominios de sus formas esotéricas. Los fildsofos de
la Hustracion propugnaban el enriquecimiento de la vida
cotidiana, es decir, la organizacion racional de la vida so-
cial cotidiana,”

La modernidad, deben recordarlo aquellos que intentan
suprimir de ella su cardcter inasible, de permanente fuga,
y que pretenden conjurarla a través de epistemologias
normativas y directivas, se interesa de manera constante
por el hombre, por el sujeto individual y colectivo, en
hisqueda de sentido de su historicidad. La moderni-
dad es definida “como el momento de trinsito que se
consuma en la conciencia de la seriacidn del presente
y la expectativa de la heterogeneidad del fururo”, La
modernidad como propuesta tedrica tiene la necesidad
de extraer de sf misma su constatacidn y normalidad,
momento fluctuante, contradictorio y paraddjico que
se convierte en el Idealismo clisico alemdn y que s el
primer esclarecimiento sobre el pensamiento que descifra
la estructura y composicicn de ella.

ACfr.Jirgen Habermas, £l discunso floscfico de la modemidad (doce kecciones),
Madrid, Taurus, 1989, pp. 107y ss.

? irgen Habermas, “La modernidad, un proyecta incompleta”, en Jean
Baudrillard, Douglas Crimp et al., La posmodenidad, selec. y prdl. de Hal Fos-
ter, Barcelona, Kairds, 1986, p. 28.

O Ibid., pp. 12y .
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Los pensadores de la flosofia de la Tlustracidn, como
' Alembert, Condorcet, Voltaire y Diderot, tenfan adn
la expectativa de que las artes y las ciencias promo-
vieran 1o s6lo el control de las fuerzas naturales sino
ambién la comprensin del mundo y del yo, el progreso
moral, la justcia de s insttuciones y la felcidad de
los seres humanos. Sin embargo, s se quiere entender la
estructura espiritual del siglo xvin y desciftar su trama,
se deben separar con toda claridad las dos corrientes
que confluyen en ella: fa del racionalismo y la del em-
pirsmo. Es decir, la forma cartesiana clisica y esa nueva
stntesis losdfica que se abre paso con Leibniz, ks que
actlian conjuntamente y se interpenetran. Al camino
de T Lgica de los conceptos claros y distintos le sigue
la Logica del origen y de 1a individualidad; de ka pura
seometrfa a la dindmica y a la losofia natural dindimica;
del mecanismo al organismo; del principio de identidad
al de infinitud, al de continuidad y al de armonfa.

En esta trama es que se abordan y realizan las grandes
tareas intelectuales que el pensamiento ilustrado del
silo i aborda y domina desde diferentes flancos: en
I teorfa del conocimiento, en la critica de la razdn,
en la ciencia de I naturaleza, en la teorfa del Estado y
e la sociedad, en has relaciones entre lo pablico y 1o
privado, en su filosoffa de la religion y de la estética
en b filosoffa de la bistoria. A lo argo de la Thustracion
I Razén habfa sido concebida como autoconciencia y
conciliacion, y después como apropiacion liberadora,

T, Emst Cassirer, Filosofiade L Ihstacion, México, 1, 975, También
revisese ¢l texto de Horkheimer y Adomo antes citado.

$Un buen texto de historia de la hlosoffa que puede ayudarnos a encontrar
los antecedentesy el proceso de construceidn e  losoffa moderna s ol i
bro de Jorge Pérez Tudela, Histora d a losofi modema; de Cusa a Roussean,
Espaia, Akal, 1998,

(. Haermas, Eldiscurso flostfco...,p. 111,



18 Mario Magallin Anaya

donde el recuerdo y la memoria juegan un papel com-
pensador, para presentarlos como el equivalente a un
poder unificador de la religidn que superara las escisiones
de la modemnidad. Asf, la dialéctica de la Tlustraci6n
integed en un nuevo modelo de racionalidad lo etero
y lo transitorio en permanente mudanza haca lo-per
manente y actual.

La razén instrumental de las leyes universales se con-
vertfa en el méodo a seguir por la mayorfa de los
lustrados, lo que no es casual, pues el método de ks cien-
cias naturales y de las matemticas habfa demostrado
su eficacia. Kant mismo asf lo creyd.”

L siglo de la Critca ilustra dos dimensiones de la
modernidad, la primera remite a la funcidn del ser
humano en cuanto a las posibilidades de su saber y
de su accidn. De la misma manera, no se enfoca en el
incremento de los conocimientos, sino més bien en la
afirmacion del método, aquel donde la razdn se inte-
froga a 81 misma y trata de establecer ks condiciones
de validez de su uso. Es una autofundacidn que Kant
establece desde un a priori antropoldgico como norma,
porque es necesario evitar “todo juicio trascendente de
la raz6n pura”. Kant advierte que entre experiencia y
rz6n 1o existe ninguna contradiccidn, y que ésta es
s0lo aparente, porque:

Nos apercibimos de que ambas pueden coexistir, pero sélo
exactamente en el limite de todo uso licito de fa razdn,
pues dsta pertenece tanto al campo de la experiencia como
al de los seres del pensamiento; aprendemos tambicn, por

10Cfr Emmanuel Kant, Criica de b vazin pura: esttica trasendentaly nae
ltica tascendental, vol. 11, Buenos Aires, Losada, 1970; Primera intrduccion o
Lo “Chica del juicio”, Madrid, Visor, 1987 (La bolsa de la medusa, [); Chitica
del uicio, Buenos Aires, Losada, 1968; Cattica de la vazdn prdctica, México,
Fditora Nacional, 1969,
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ese medio igualmente, como aguellas ideas tan notables
sirven solo para la determinacidn de los lfmites de T
i humana, a saber, de una parte, para no extender
imitadamente los conocimientos de la experiencia, de
st que no quede s par Conacer PoF NOSOLTOS que ¢l
mero mundo, y, de otra parte, sin embargo, para no querer
clevarmos sobre los limites de la cxperiencia y juzgar de las

cosas fuera de ella como cosas en i mismas.

La concepcicn de Kant desde su hipotético antropor
ligico le permite elaborar en su argumentacion el con-
cepto del ser finito, fnitud que consituye todo el
conocimiento, ast comoal sujeto que lo produce. Realiza
ol abandono del absoluto divino, punto de partida que
abre un espacio laico, el cual asume desde entonces el
pensamiento moderno.

No hubo ningtn pensador importante del siglo xvii
que se pudise alejar de la infuencia del modelo de las
ciencias naturales. D'Alembert, en su Eléments de philo-
sophia, hace una alianza entre cienca natural y ciencia
del espiritu. Voltaire marca una época en Francia no
precisamente por sus. escritos poéticos y sus primeros
textos ilosdficos, sino ms bien por la apologfa que hace
de T obra de Newton, en sus Eléments de la philosophia
de Newton: otro tanto sucede con los elementos de fi-
losoffa de Diderot y con una exposicidn elementa de
quimica de Rousseau.” Inclusive, los primeros escritos

1 Fnmanuel Kant, Prolegmenos a toda metaffsica futura, Buenos Aires,
Aguilar, 1968, pp. 190-191. Kant, en su Crica deljuicio, considera que nuestro
conocimiento y 1 ficulad de conocer alcanza hasta donde “tienen su i
cacidn los conceptos @ prion || en objeto de esos conceptos', la cual tiene
dos jurisdicciones: “la de los conceptos de la naturaleza y Ja del concepto e
lbertad, pues por medio de ambasdicta leyesa rion .| de acuerdo con o
I flosoff s divide también en tedrica y prictica” Emmanuel Kunt, it
el jucio, p. cit, . 14,

V(. Marta José Villaverde, Roussean y el pensaniento e s s M

Teenos, 1987,
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de Montesquieu estan referidos a problemas fisicos y fi
sioldgicos. EI modelo de las ciencias naturales y de las
matemdticas e aplicado en todos los diversos campos
del conocimientos la losofa, la moralidad, la estética,
I filosofia de Ta religidn y de la historia, etcétera

Flsio i de esta conviidn, de la crecncia de que ha lle
gado por fin en la historia de la humanidad ¢l momento
en que se podrd anchatar a fa naturaleza su secreto, tan
cuidadosamente guardado, el momento en que ya no que
dacd cn I oscuridad de siempre, en calidad de misterio
incomprensible, sino que serd sacada a la luz potente del
entendinviento que I luminard con todas sus fuerzas.”

Kant dio a la modemidad su método y la ritica,
Hegel el discurso de dialéctica® y el devenir del
saber en general, el cual silo obiene su perfeccidn y
transparencia a través del “movimiento de ese devenir””
Ly verdad se define como movimiento, como proceso
evolutivo de una totalidad en el tiempo, en la historia,
superacin constante de b inmediatez del sujeto y del
objeto. Por ello se ha llamado a Hegel el heraldo de l
dialéctica modera. La dimensidn sistémica de! hegelia-
ismo rajo Como Consecuencia posterior su condena.
Uno de los grandes méritos de Hegel es que introduce
en |a modernidad floscfica el mundo y la historia.'®

IE, Cassiter, op. cit., . 04

H(fr, G.WE. Hegel, Fenamenologia el epitis, Mesico, ks, 1971, pp. 1920,
Fite estodle Hegel es un buen jemplo del ejercicio del método dialtico hege-
liano. Lascategortas de negacion, contradiccidn, cantidad, cualidad, superior, in-
feior,progreso tesis, antitesis y sintesis Son parte del proceso lgico y dialéctico.
Cfr. GW.E. Hegel, Clencia de b liica, Buenos Alires, SolarfHachette, 1968.

B Cfr. GRG. Mure, La fsofi e Hegel, Madid, Ctedra, 1954 (Colec-
cidn Teorema),

10 Fegeles el primero que con absoluta conciencia considera que séloen la
historia ¢ posible que s reaice a dea, L Razéin misma, por ello “la blosofia
debe Mevamosl conocimiento de que el mundo real s tal como debe ser y de
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[ su reflexidn todavia parecen resonar los ruidos de
los caitones y el olor a pélvora de la revolucidn. Con
(| 1a realidad se convierte en flosoffa, que integra lo
particular, al individuo y al ciudadano, en una tenta-
v del saber absoluto, es decir, de la “sabidurfa del
aundo”, lo cual es posible porque la historia es con-
cchida como algo en constanie progreso, ¢n st sentido
Lnto cualitativo como cuantitativo. [l Espiritu estd en
narcha, encamado en el mundo. La historia en Hegel
§e presenta en (res formas: 1) en cuanto al individuo,
1) porque cadh uno es hijo de su tiempo; 3) de igual
(orma, a flosoffa resume su tiempo en el pensamiento.”
El método dialéctico en Hegel consisteen reproduccion
conceptual del proceso real fste es un movimiento de
Lo ahstracto a lo concreto, de las condiciones de posibic
lidad e un hecho, de aquellas que surgidas sin riqueza
en determinaciones, hasta el pleno desarrollo del fend-
meno; 1o cual implica que el pensamiento debe empezar
por una formulacicn de los conceptos mas abstractos del
fendmeno y servirse de éstos como guia para unificar y
organizar los materiales empirices, § finalmente presentar
on resuliado y en forma articulada conceptos concre:

que L voluntad racional e l bien concreto, s e hecho Lo s poderoso
poder absoluto celzindose”. F develamiento del Ser, de 1 dea, de Dios, se
celiza en a historia  través de la conciencia (Dasein) y dle la autoconciencia
et | historia como devenir en e nundo dentro de a toralidad del Ser En
historia todo es perecedero. “Todo parece pasir'y nada permanccer”, este €5
nétodo e I diakctica hegeliana. Cf. G WF. Hegel,Lecciones sbre l flosofi
o isoria nivesal, Madrid, Revista de Xeidente, 1974,

10fr, GWLE Hegel Filosofa del Derecho, México, INAM, 1975 (Nuestros
clisicos). Lo que la losofia tiene que conocer sepin Hegel, exivte ya. "L
flosoffa [ es el sondeo de lo cacional, ustamente es la aprehensidin delo
cion de unmas alli". En continuacidn con

presente y deoreal, y o [ indag
al es real; y loque es cal s

q argumentacidn escrbe: “Te ido lo que es racion
racional”sy i “comprender lo que e, ¢ ltarea de T losoffa, porgue bo e
s rain’. En Lo que se rehere individuo, nos dice: "cada uno es, s i
hijo de su tiempos , también, I flosofia s el propio tiempo aprehic li o

el pensamiento’. “Prefacio”, pp. D17,



tos. Por tal razon, segtn Hegel, es necesario lograr una
exposicidn tedrica dialécticamente consitente. Por lo
mismo, anota que:

Bl comienzo de la formacton y del remontarse desde la
inmediatez de la vida sustancial tiene que proceder siempre
mediante la adquisicion de conocimicntos de principios y
puntos de vista univesales, en elevarse trabajosamente hasta
el pensamiento de la cosa en genera, apoydndola o refu-
tindola por medio de fundamentos, aprehendiendo fa rica
y concreta plenitud con arreglo a sus determinabilidades,
sabiendo bien a qué atenerse y formdndose un jucio serio
acerca de ella, Pero este inicio de la formacidn tendr que
dejar paso, en seguida, a la seriedad de l vida pletdrica,
la cual se adentra en la experiencia de la cosa misma; y
cuando a lo anterior se afiade el hecho de que fa seriedad
del concepto penetre en la profundidad de la cosa, tende-
femos que ese tipo de conocimiento y e juicio ocupard
en la conversacion el lugar que e corresponde.”

Ly necesidad de la flosoffa como método, o sea,
como ciencia flosdfica, radica en su naturaleza, y en
la explicacidn satifactoria acerca de esto, que s0lo
puede ser la exposicicn de la filosoffa misma. La dia-
léctica hegeliana es un modo de razanar que se coloca
més allf e has determinaciones, s la propia y verdadera
naturaleza de las determinaciones intelectuales de las
cosas y de o finito en general. La reflexion consiste,
primeramente, en ir mis alli de las determinaciones
aisladas y a una referencia mediante la cual éstas son
puestas en relacién; pero, por lo demds, son conservi-
das en su valor aislado. La dialéctica es la resolucion
in-manente, donde la unilateralidad y fa limitacidn de

1 Cfr. GW.F. Hegel, Fenomenologia. ., p. 8. I método solo se concibe
como una forma de construccion def conacimicnto clentifico, estd atravesado
por b contradiccidn y a diversidad.
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las determinaciones fntelectuales se expresan como lo
que ella es, 0 sea, como su negacidn. Todo finito tiene
esta propiedad, que se suprime a st mismo.

La dialéctica forma, pues, el alma motriz del progreso
cientifico, y ¢ ¢l principio por el cual solamente la cor
nexicn inmanente y la necesidad entran cn el contenido
de T ciencias asf como ella, sobre todo, estd T verdadera,
y o exterior, elevacidn sobre lo finito.”

Es Hegel, precisamente, el que afirma con absoluta
certeza, mds que los ilustrados franceses, que la exis-
tencia, ¢l Dasein, el hombre, se define por su fibertad
Seiala que “Los hombres son todos racionales’ de
tal modo que lo formal de esta racionalidad es que el
hombre sea libre. “Esta es su naturaleza, ésta pertenece
2 la esencia del hombre”. Pero existe una condicidn
para que el hombre sea libre: que tenga conciencia de
que Lo es, es decir, que sepa que o es; este saber li-
bera al hombre. “El hombre tiene a la libertad como
st sustancia”. Define al hombre libre como aquel que
no depende de ningtn otro, ni de ninguna autoridad;
como aquel que no se haya implicado en otro. 2 Esta
es una hipotess tedrica que va atravesar las diversas fi-
losoffas de la modernidad sobre el sujeto, la cual, con
el tiempo, se llega a declarar su muerte

Dor otro lado, s se ntenta descifrar en la actualidad fa
famosa encarnacidn del Espiritu Absoluto en progesion,
en su proceso dialéctico, encontramos que cuando se
llega a objetivar a razdn en el saber absoluto y dar a la
modernidad su terminacidn en un sistema determinado,

19 GW.F. Hegel, Flosoff de a ogca y de a naunaleza: de Fnciclopedia de
las ciencias filosdficas, Buenos Avres, Claridad, 1974, p. 84.

2 Cf, ... Hegel, Invoduceina b hisora de a losof Madrid, Sarpe,
1984,pp. 4051
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esta hipdtesis es, segdn Jirgen Habermas, nefasta para
el proyecto hegeliano mismo, y apunta que el autor de
la Fenomenolugia del espiitu no es el primer fldsofo de la
modernidad, pero sf es el primero que la convierte en
problema, Para decirlo en sus propias palabras:

Hegel no es el primer filésofo que pertenece a la época
moderna, pero s el primero para el que la modernidad
se torna problema. En su teorfa se hace por primera vez
yisible la constelacin conceptual entre modemidad, con-
ciencia del tiempo y racionalidad. Hegel acaba rompien-
do finalmente esa constelacidn porque la racionalidad
levantada al espiritu absoluto neutraliza las condiciones
bajo fas que la modemnidad tomé conciencia de sf misma.
Pero con ello Hegel no solventd el problema del autocer-
cloramiento de la modernidad. Para la época que sigue
a Hegel la moraleja de todo ello es que para poder en
general tener la posihilidad de seguir elaborando este tenta
es menester articular el concepto de razon en términos
micho mds modestos.”

Al eliminarse la historicidad en Hegel en beneficio
de un sentido de la historia, supuestamente controlado,
la modernidad ya no encuentra ningdn beneficio. Esta
labor de reflexicn se observard en sus discipulos, con los
que Manx va entrar en una discusion critica permanente.
Habermas clasifica a los poshegelianos en tres grupos que
tegulan de algin modo su sucesion. Los hegelianos de
iquierda, los de derecha, los neoconservadores y I tradi-
cidn nietzscheana, y cuyos seguidores empiezan a poner en
cuestion, por no decir que en crisis, a la ra-26n misma.

Es posible que la modernidad deba a Hegel la heren-
cia de un principio unificador, algo que Kant apenas
enuncid, y que va mds alld de Marx y de Husserl; po-

" Habermas, Eldiscurso flosdfico.., p. 60.
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demos decir que, inclusive, en la actualidad, se puede
considerar en éste al mismo Habermas, con su razdn
commicatius.” a Alain Touraine,” con la pareja de
sujeto-raxdn, en contra del estallido de la modemidad,
1 Edgar Morin ™ paradGjicamente con los pensamientos
1o sistémicos ysf altamente compleizados. ste enfogue
se puede explicar por la naturaleza autofundadora de

2 0, Habermas, Teortade accion comsoicativa. Rac malidud e accidn
y vacionaliacion scial. 1 Teona de la accitn comunicativ (itica de la vazdn
fncionalsa, vol. 1, Buenos Aire, Taurus, 1989y 1990, Consciente Habermas
de que T losofia maderna ya no puede referirse actualmente a la totalidad
del conjunto del mundo, de a nauralza, de la historia y de la sociedad, en el
entido de un saber oralizante, Y desde I osoffa modemidad apuntab: “las
imigenes del mundo han quedado devaluadas no solamente por el progreso
fictico de s ciencias empiricas, sino también, y mas adn, por [a conciencia re-
flxiva gue ha acompaiad  ese progreso, Con e conctencia ¢l pensamiento
floscico retrocede autocriticamente por detrds de sf mismo; con | cuestin de
qué es Lo que pude praporcionar con sus comperencias teflexivas en el marco
e has convenciones cientiicas, s transforma en metafilosofia” El propdsito
de esta obra s un andlisis formal de b racionalidad cuya pretensicn no es en-
contrar una fundamentacidn ontoldgica de n sujeto genérico, no empirico.
Descubre que “todos los intentos de fundamentacion (ltima en que perviven
las intenciones de I Filosoffa Primera han fracasado”. Por esto mismo, dird
(e b moderidad es un proceso “inacabado”, vol. 1, p. 16.

B (fr. Alin Touraine, Critca d l modemidad, México, rct, 1999,

4 (Cf. Edgar Morin, Inraduccin al pensamiento compljo, México, Gedisa,
1094, Este autor, no obstante que se le puede ubicar en una diversidad de
corientes losdficas,sus relexiones se encuentran dentro de la modemnidad.
Bl método de L complefidad es una invitacion a pensar desde o modernidad
s, b i instrumental, dentro una logica e complejidad en teflexidn
dentrode la toralidad. Apunta que “hoy dia el contexto de cualqier conoci-
miento polfico, econdmico, antropoldgico, ccoldgico, es el mundo mismo, La
era planctaria exige situar todo en ese contexto planetario. El conocimiento
Jel mundo como tal s ha convertido en una necesidad a b vez intelectual
y vital Es un problema que se plantea a todo ciudadano: cmo tener acceso
2 L informaciones sobre el mundo y adauirir la posibilidad de artcularlas y
organizaras Para tener esa postbilidad hace falta una reforma del pensamien-
(0", s una construceidn de un conocimiento interdisciplinar, transdisciplinar,
multdisciplinar, Este meétodo de trabajo de Morin s muy fecundo, pero con
demasiados riesgos tedricos, Articula lo fsico, o bildgico, lo antropolagicoy
locularal. Trae s rabajo, como recursos epistemolidgicos, I obra de Castor
riadis  Serres; a epistemologfa de Popper y de Kuhn, Lakatos y Feyerabend,
estimulan su pensamiento en relacidn con el rol de has diversas ciencias y
dentro de la construccidn de su pensar.




36 Mario Magallin Anaya

|a modernidad, la cual consiste en que, no pudiendo
legitimarse diacrGnicamente en La tradicidn y en las au-
toridades, y sufrendo despucs de Kant el estallido de las
esferas del saber, la autonomia necesita de la sincronfa
de un principio de funcionamiento de tendencias tota-
liantes para salvaguardar una racionalidad, no obstante

las divisiones de la razin.

. FILOSOFIAS DE LA SOSPECHA: MARY, NiETZ8CHE Y FReun

Desde las llamadas flosoffas de la sospecha, entre las
que se encuentran las de Mary, Nietzsche y Freud,
la modemidad serd puesta en cuestion y se tratard de
desmitificarla. Los tres son herederos de la Hustracion,
e ¢lla reciben el supuesto tedrico de l autonomfa del
sujeto, radicalizardn los enfoques  Ilegarn a colocar
 Ia cultura occidental en un-estado de permanente
vacilacidn, al trastocar los valores y fas concepeiones
del individuo y de la sociedad, Lo cual pone en crists
s supuestas pretensiones de modernidad social. Con
ellos es que se instalan en |a modernidad: la incerti
dumbre fundadora, la interpretacidn del mundo y el
aihilismo. Por algo Ricouer va a llamar a estos fildsofos
Wlos maestros de Ja sospecha”. A la escuela de a sospe-
cha “la dominan tres maestros que aparentemente s¢
excluyen entre si: Mar, Nietzsche y Freud”, a la vez
que su reflexicn nos recuerda que | destruccion [lama
2 la relundacion de la flosoffa.” Para estos mismos
autores, |a duda cartesiana s el camino seguro del co-
nocimiento, de la construccion de “ideas claras y dis
intas” E1 fldsofo formado en la escuela cartesiana sabe
que las cosas son dudosas, porque no son tal y como s¢

3 Dol Ricoeur, Frend: wna interretacn d la cultuna, Mégico, Siglo X1
1987, 31
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aparecen, sin embargo, no duda de que la conciencia
sea tal como se aparece a sf misma. En ella, sentido y
conciencia de sentido, coinciden.

Mars, Nietzsche y Freud son los maestros de [a sos
pecha, pero no los del escepticismoy son, como sefiala
Ricouer, tres grandes “destructores”, empero, la destruc-
cidin desde Herdclito a Heidegger es sdlo un momento
de 1a nueva fundacidn.

Los tres comienzan por la sospecha con respecto a las
lusiones de la conciencia y contindanpor el ardid del
desciframiento; los tres, finalmente, lejos de ser los de-
ractores de | “conciencia”, apuntan a una extensin
e Ta misma. Lo que quiere Manx es lberar la praxis por
ol conocimiento de la necesidad; pero esta liberacidn es
inseparable de una “toma de conciencia” que responde
ictoriosamente a las mistificaciones de a- conciencia
falsa. Lo que quiere Nictzsche s el aumento de la poten-
di del hombre, 1 restauracidn de su fuer; pero Lo que
quicre decir Voluntad de Poder debe ser recuperado por
ly meditacion de las cifras del “superhombre”, del “etemo
retomo’ y de “Dionisios”, sin la cuales este poder no
serfa mis que la violencia de este mundo. Lo que quiere
Freud es que el analizado, haciendo suyo el sentido que
le era ajeno, amplie su canipo de conciencia, viva mejor
y finalmente sea un poco mis libre y, de ser posible, un

poco mids feliz.

Ast pues, las obras de estos tres fildsofos de la sospe-
cha y sus métodos, por su cardcter hermenéutico, han
sido cruciales en la cultura moderna, lo que es en sf
un rasgo por el que la modernidad se reconoce, en la
medida en que se da como una actitud. A fin de cuentas,
al abrirle a la modernidad la via de a interpretacidn,

5 hid., pp. 3435,
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se abren los espacios de contenidos infinitos y, por con-
siguiente, también, el que éstos no sean hjos o definiti-
vos. La hermenéutica moderna, por su situacicn de ser
un “pensamiento débil’; segln Vattimo, se encuentra
privada de cualquier recurso de autoridad, lo que obliga
a la elaboracidn de juicios siempre susceptibles de ser
considerados en funcicn de su historicidad.

Con Mars, Nietzsche y Freud el signo, segtn Foucault,
se vuelve “malévolo” y ya no es portador de un signi-
ficado preciso, sino que remite a otros sigos, a otras
interpretaciones de inestabilidad y movimiento de sen-
tido, o que hace el sentido de la modemidad misma.
El sentido es aquf la fulguracion effmera de una inter-
pretacion sometida a la historicidad de su presente.

3, Fewico NIETzscHe

Nietzsche, en La Gaya Ciencia, declara la célebre for-
mula: “Dios ha muerto”, para definir su relacidn esen-
cial con la modernidad, a la vez que plantea el vacio
de los valores morales en Occidente; esto o lleva a la
caida en el nibilismo, “porque el nihilismo es la resul-
tante IGgica de nuestros grandes valores y de nuestro
ideal”. E nihilismo es la consecuencia natural de un
decaimiento en todos los campos del saber. En Las cien-
cias naturales se “da una autodestruccidn, un volverse
contra §f, un acientificismo”; al igual que en la “forma
de pensar politica y econdmica”, donde los principios
llegan al extremo de caer en la “interpretacidin teatral”
Bl nihilismo ha sido la consecuencia de la forma en
que se han interpretado hasta ahora los valores de
existencia.”

2 Federico Nictzsche, La vohuntad de poderio, Madrid, Biblioreca Edaf, 1981,
pp. 3033,
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Fitre os grandes temas de a flosoffa e Federico Nie-
sche se encuentran ¢l nihlismo,l crtica a la metafisica
1l religidn y a la moral, a teorfa del eterno retomno y
|y transmutacion de los valores. Es precisamente en la
Vohintad de podero donde Nietasche presenta los fun-
Jamentos para una nueva valoracion. Allf proporciona
na aproximacion al concepto de vohntad de poder,
principio desde el cual se determinan los valores, y
supiere la necesidad de una nueva valoracion, ya que
i nuevo “fantasma recorre ¢l mundo, el mundo del
wihilismo”. B tema del poder, posteriormente, ya ¢n
los afios setenta del siglo xx, el fldsofo francés Michel
Foucault o va a llevar hasta sus dltimas consecuencias.
El autor del Origen de la Tragedia continia diciendo
que ‘el nihilismo es entonces la conciencia de un
largo despilfarro de fuerzas, a tortura del ‘en vano), la
inseguridad, la fata de oportunidad para rehacerse de
alguna manera, de tranguilizarse todavia con cualquier
cosa: la vergiienza de sf mismo, como si uno se hubiera
etido a sf mismo demasiado tiempo”

La gran noticia de la muerte de Dios recorfa todo
o reino de los valores suprasensibles, como los de las
normas y los fines, que hasta aquel momento habian
regido la existencia humana. Ya no e posible continuar
con ¢ engaio, con el espejismo de trascendencia.
La idea del otro mundo superior al nuestro, all donde
reinan desde siempre el Bien, fa Verdad, y la Justcia,
<o revela como la flsa proyeccidn de nuestros deseos en
i mis alld inexistente. Asf, ya no existe nada detrds
del telon: ese mundo ajeno al cambio, a la muerte, al
dolor y a la mentira, no es otra osa que la nada, es el
ideal de la vacuidad, del vacio, mentira de consolacidn

® [hid,, pp. 35-36.
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que se ha confeccionado para inverti los caracteres (el
mundo real que se desestima de ser vivido por sf mismo.
Es una desvalorizacin de los valores, es la negacion de la
vida a través de una actitud pesimista hacia ella y de
un supuesto optimismo metafsico del dealismo, el cua
contiene, en germen, al nihilismo, pues el fundamento
de sus valores es la pura nada, el mihil, se trata de un
nihilismo inconsciente que ignora su propia vacuidad
y, como tal, cuando ésta se devela a la conciencia, es
que e hace presente el nihilismo. “La espiritualidad
pura”, para el autor de La Gaya Clencia, es un prejuicio
que ha destruido con sus excesos la fuerza nerviosa
Ha producido almas sombrfas, rgidas y oprimidas, que
crefan conocer la causa de su sentimiento de miseria
y esperaban poder suprimirla.”

En defintiva, para este fildsofo la historia de Ta hu-
manidad, desde Platdn y el cristianismo, es siempre |3
historia de un tedim vitae cada vez més profundo
prolongado. Prmeo se desprecid, desde a alura de Lo
valores superiores, a vida por su imperfeccidn; ahora e
desvalorizan esos valores del mundo superior, pero con
ello nuestro mundo de ninguna forma ha ganado en
yalor.® Por ¢l contrario, decepcionados por ese mundo
ideal sobre cuya naturaleza desearfamos engafiarnos,
nuestra vida, desprovista de todo sentido, de toda fina-
lidad, rueda cada vez ms lejos hacia la nada. Empero,
esto para Nietzsche es solo transitorio, su perspicacia
flosdfica le impide caer en un dogmatismo absurdo,
como ¢l de los promotores del existencialismo, ya que
lo que se esconde tra el sentimiento absurdo s todavia
un sentimiento inconfesado contra el Ser, en tanto que
éste no se apega a los cdnones morales. La vida parece

B (. Federico Nietasche, Autona, Buenos Aires, Aguilar, 1962, pp. 32 5.
YIbid., pp. 34-35.
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esprovista de sentido porgue adn continuamos pensado
(e ella tiene algin sentido, Nietzsche advierte de los
neligros que entrafia el principio del finalismo, porque
'la humanidad, en vez de un fin, es un medio”.”

Ahota bien, el nihilismo puede significar dos cosas:
puede ser el sindrome de a decadencia definitiva, la
aponfa de la voluntad de la existencia; a la vez, puede
ser la sefial de un profundo desengario “positiv’, o el
renacimiento de una nueva voluntad. La ambigiedad
hahita en las convicciones de Nietzsche. Por ejemplo
en Ecce Homo reflexiona sobre “la felicidad de mi
existencia”, la que puede ser mirada en una relacion
ambigua entre f misma y la fatalidad. Ast lo expresa
cuando apunta:

Tal vez su cardcter dnico se debe a su fatalidad: yo, para
expresarine en forma enigmtica, como mi padre yahe
muerto, y como mi madre todavia vivo y voy hacicndome
viejo: esta doble procedencia, por ast decirlo, del vistago
mds alto y del mds hajo en la escala de la vida, este ser
décadent y a1 vez comienzo —esto, s algo, es lo que explica
aquella neutralidad, aquella ausencia de partido en relacidn
con el problema global de la vida, que acaso sea lo que me
distingue—. Para distinguir los signos de ascensién y decar
dencia posee un olfato més fino que el que hombre alguno
haya tenido jamds, en este asunto yo soy el maestro par
excellence —conozco ambas cosas, soy ambas cosas—."

Lo que sorprende en Nietzsche es la contradiccion
entre el hoy y el mafiana. Estd consciente de que es
un fildsofo tardfo del siglo Xy un parto prematuro
el siglo xx.

U Ibid., p. 390,
.y, Federico Nietasche, Obras completas (selec. y trad.) de Felipe Gon-
zilez Vicen, México, Aguilar.
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En una nueva forma de entender la flosoffa de
Nietzsche, se ha llegado a hacerla coincidir con [a on-
tologfa del “ser ah", de la existencia, del “ser en el
mundo” de Heidegger. Esta interpretacion, propuesta por
Gianni Vattimo, es la reconstruccidn de una metafisica
renovada, la cual lleva implicita una hermenéutica que
entraiia ] riesgo de caer en equivocaciones; ello plantea
problemas y obliga a que la hermenéutica se precise y
radicalice; esta flosoffa tiene sus antecedentes, para
no incurrir en una actitud demasiado “comodina” y
superficial, en una reinterpretacicn de los discursos
filosdficos sobre el “ser ahf”, desde una afirmacidn
positiva que busca reforzar los valores de la cultura,
sin que por ello se le convierta en una apologfa de [a
multiplicidad irreductible de los universos culiurales
a b vz que esto impedind que vuelva a ser reconducid
a una metaffsica que por mucho que ésta se fundamente
en o trascendental de la comunicacion, como sucede
con las teorfas de Karl-Otto Apel y Jirgen Habermas,
lo vital radica en su fuerza ontoldgica y dialéctica. Una
teorfa radicalizada de la interpretacidn, como la que aqui
se sugiere, implica reconocer la continuidad sustancial
y las coincidencias nihilistas entre ambos ldsofos. Pero
la teorfas de la interpretacicn de Nietzsche y Heidegger
no deben ser entendidas como teorfas radicales de la
disolucion de los valores. Vattimo sefiala al respecto:

La continuidad entre ellos es el nihilismo, no entendido
como b disolucion de los valores, de Ta imposibilidad
de I verdad, de la renuncia y de la resignacidn, sino
més bien como una auténtica ontologia nueva, como un
nuevo pensamiento del ser, capaz de ultrapasar la metafisica
(cntendida ésta en ¢l sentido de Heidegger: pensamiento
que identifica el ser con el ente, y, en (ltimo término,
con la objetividad del objeto calculado y manipulado por
la ciencia-téenica). La ontologia nihilista nietzscheana-

el psmdenild s desde o bt oo 4)

licideggeriana ultrapasa la metafisica, principalmente, ya
(e 1o sigue considerando necesario el deber de buscar
estructuras estables, fundamentos etemos ni nada semejante,
pies precisamente eso significarfa seguir pretendiendo que
ol ser hubiera de tener adn la estructura del objeto, del
ente (o hasta de la mercancta, para decirlo en términos

marxianos).”

Heidegger es quizd el dltimo pensador de la ontologfa
(metaffsica), pero, a la vez, s €l quien |y concluye y
Cierra, y también quien pensd con anterioridad cGmo
I reflexion calculadora y monstruosa de fa época de l
recnologfa y cibernética ha dado “muerte a b flosofi
misma”. Heidegger, en sus reflexiones floscficas sobre
s ciencias particulares y la tecnologia, sefalaba que
ol despliegue de la flosoffa en ciencias particulares e
independientes “muestra su legftimo acabamiento’ el
final de la Alosoffa se muestra como el de la instalacidn
manipulable de un mundo cientifico-técnico y de orden
social en consonancia con € Sin embargo, desde
nuestra perspectiva, su declaracicn de la “muerte de la
flosoffa”, “de la metafisica” no es sino el anuncio de una
nueva forma de pensamiento filosdfico. Posteriormente,
Vattimo encuentra el material para la-elaboracion de
un pensamiento postmetafisico desde el ejercicio de un
nihilismo, o como ¢l mismo lo llama, de “pensamiento
bl que s carcterza por no serde cardcter fundante,”
por no tener b fortaleza tedrica ni epistemoldgica

Esta nueva ontologia que se empieza a plantear desde
Nietzsche requiere captar al Ser como evento, como el
modo de configurar la realidad, particularmente ligada

3 (3 Vattimo, Fica de b imerpretacin, Barcelona, Paidds, 191, p. 10.

M. Heidegger, 101 b flosofi, Mackid, Narcen Eicones, 1980, . 102

5 Cf, G. Vatimo, Mes all de b iereacidn, inteod. de Ramén Rodriguez,
trad. Pedro Atagdn Rincan, Barcelona, Paidas, 1995,
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a la situacion de una época, la cual es concebida como
consecuencia de fas épocas que le han precedido. Por esto
mismo, pensar el Ser es escuchar los mensajes de tales
épocas  de aquellos mensajs que provienen de los otros,
de los contempordneos, de las culturas de los grupos, de
los lenguajes especializados, de s otras culturas con que
Occidente se encuentra en medio de su empresa de do-
minio y de unificacicn del planeta y de las *subeulturas
que comienzan a tomar la palabra desde el interior del
mismo Occidente”.

De tal manera, la obra de Nietzsche es una critica
demoledora de los valores de la modernidad, sobre todo
cuando se comprende a ésta como una “flosoffa de [a
yida", esa cuyos fundamentos critica nuestro Antonio
Caso, Lo mismo que los puntos de vista de Nietasche
y de otros autores contempordneos de éste dltimo, tan
irracionalistas como el fildsofo mexicano. Esta es una
critica al cristianismo como religion de vida, a o que
el ldsofo mexicano sefiala que tal critica es fa de un
ser enfermo, de alguien que nunca ha tenido salud
plena, y por lo mismo su desprecio por todo aquello
que represente |a vida y la salud;" o cuando el autor
de Anticrsto hace una lectura de “Dionisios”, e la mate-
rialidad de Ia existencia, de la vida, como una forma de
pensamiento de la fuerza, del poder y de la afimacidn
del sentimiento y de la sensibilidad.”

Una de las herencias de Nietzsche a la modernidad
¢s su dimension hermenéutica, ésta es un sistema metd-
dico de lectura de las grandes doctrinas metafisicas que
anuncian los andlisis deconstructivistas y posmodernos;

0 Cfr Mario Magallin Anaya, Historia d as ideas en Meévico L flosofia de
Antonio Caso, México, UaEM-Cicsyi, 1998,

10, Federico Nietsche, El origen de L tragedia, Madrid, Espasa-Calpe,
1969 (Austral).
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oo, 4 la vez, oftece a la critica del sujeto la herra-
mienta de la genealogfa, la cual tendrd huena fortuna
con el socidlogo alemdn Max Weber y, despuds, con
Michel Foucault,™ Con el pensamiento nietascheano se
enuncia la flosoffa como interpretacin y se planiea b
Jefnicion de Ta modernidad, entendida coma el reconor
cimiento del sujeto en | determinacidn de su historici
ad, y, a la vez, se instala b comprension moderna del
mundo, conformada por el conjunto de construcciones
y de representaciones en su devenir

Empero, la ilosoffa de Nietasche, por qué no decirlo,
es Lo que menos ayud al surgimiento de l identidad
del individuo, a la voluntad del juego de las diferencias
y de enunciar la problemtica de h modernidad y su
relatividad, pues la articula con la nocidn de “actun-

lidad".”

4, MARX Y £ MARXISMO

A finales del siglo xix ya Lo largo del xx vamos encontrar
que al lado de las filosoffas de idealistas, historicistas,
existencialistas, fenomenologistas, marxistas, etc., va a
presentarse una crisis permanente en todas ellas." Por
lo-tanto, s posible decir que todos los hombres en el
mundo entero, Lo quieran 0 no, son en cierta medida
herederos de la flosoffa de Mars y del marxismo, de la
singularidad absoluta de un projecto, o de una promesa
e la estructura losdfica y cientfica de markismo. Por-
que la obra tedrica de Marx se sittia como la promesa
adicalmente critica y emancipadora el hombre, dmbito

3 0fr Michel Foucault, Sweto y poder, Bogortd, Carpe Diem, 1991.

¥ No deja de ser interesante, para reflexionar sobre los problemas aqui
escritos  desarralados por Nietzsche, el lbro de Georges Bataille, Sobre
Nictzsche. Vohintad de suete, Madrid, Taurus, 1989,

CfK Lowith, H hornbye en el centro de L historia, Barcelona, Herder, 1997,
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donde Jacques Derida, posteriormente, verd el terreno
propicio para la deconstruccidn,

La modernidad de Karl Marx no sélo se mide por su
alcance histérico, sino tambin por su espiritu critico
dentro de la linea de la ustracion que anima a fa re-
fexicn y al andliss, La frase del Manifesto del Pantido
Comunista: “Todo 1o s6lido (estamental) se desvanece
en el aire y todo 1o que s sagrado se profana’, muestra
la elevancia que tiene ese pensamiento filosdfco cri
tico para la modernidad, porque la descripcidn de los
efectos de la modemizacion sigue siendo moderna. Son
el Mars y el margismo posteriores los que van realizar
una critica demoledora tanto del capitalismo como del
liberalismo de raiz ilustrada.

La modernidad de Marx no se debe medir sdlo por
s aleance histérico, sino también por su espiritu cri-
lico, por su petinencia tedrica. El mismo Manifiesto
declaraba que el viejo aislamiento y las formas de go-
hierno local y nacional van dejando su lugar al libre
trdfico universal de las naciones, originando una nueva
forma de interdependencia; lo que es verdadero en la
produccion material no lo-es menos en la produccidn
espiritual. Ash, segin €l, as obras espirituales de las di
versas naciones con las que habfa entrado en relacin,
<@ han convertido, también, en un bien comn. Se daba
una tevolucidn en todos los dmbitos de la vida social,
econdmica y politica. De esta manera, la modemnidad
lustrada, segtin Mars y Engels, produjor

Una revolucion continua en la-produccidn, una ince-
ante conmocién de todas las condiciones sociales, una
inquictud y un movimiento constantes distinguen la época
burguesa. Todas las relaciones estancadas y enmohecidas,
con s cortejo de creencias y de ideas veneradas durante
silos, quedan rotas; fas nuevas se hacen afejas antes de ha-
ber podido osiicarse. Todo o estamental y estancado se s
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fima; todo lo sagrado es profanado, y os hombres al fin,
e ven forzados a considerar serenamente sus condiciones

de cxistencia y sus felaciones reciprocas.’

Bs Marx el que “terrenaliza” la dialéctica de Hegel,
i poner, segin l, 1o “que estaba de cabeza de pie" "
contra ¢l método metafisico hegeliano y por encima e
sus categorfas 1ogicas abstractas del movimiento, por
nedio del cual no sclo se explica todo sino también el
movimiento de todas las cosas. Ast e método adquiere
en | flosoffa de Hegel un cardeter absoluto, metafisico.
Ly construccion de esas categorfas logicas e histricas
on el resultado del proceso dialéctico del anclisi de la
realidad econémicosocial. Para Mars no son ¢ tesultado
(el proceso de pensamiento puro, tampoco ¢ la historia
sola, i la historia de la flosoffa. De tal modo, tanto
las ideas, ¢l pensamiento, como s categorias son el
resultado de la dialéctica de la historia. Porque “estas
ideas, estas categorfas, resultan tan poco eternas como
s relaciones que expresan. Son productos histdricos”."
L construccion ldgica de la dialéctica marxistaper-
mite descubrir que todo conocimiento, sea econamico,
social, politco, cientfico o histdrico, et atravesado por
la contradiccion y ¢l movimiento. Lo mismo que del
novimiento dialéctico de las categorias simples nace
el grupo, del movimiento dialéctico de las series nace el
sistema entero. Hay un continuo movimiento de creci-
miento de las fuerzas productivas, de destruccin en
b relaciones scials, de formacion de has idas; no hay

41 C, Mars y F. Engels, Manifesto & Partdo Comuista, Repdblica Po-
pular China, Ediciones en Lenguas Extranjeras, 1908, pp. 3637 (subrayado
nestro).

2. Karl Mar, F| Capital: tomo |, vol. 1, libro primero: “EI proceso de
produceidn del capital’, México, Siglo xw, 1976,
4 Karl Mars, Miseiade a flosofa, Madrid, Aguilar, 1971, p. 161,
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nada. inmutable, mds que fa abstraccidn del movimiento
mors fnmortalis” H | discurso filosdfico de Marx es un
discurso dentro de la modernidad y desde la moderni-
dad, entendiendo por ésta la expresion que tiene un
significado diverso, maltiple.

Bl método dialéctico, la teorfa social y la idea de
la politica de Carlos Mars son concebidos desde una
vision de toralidad en una dialéctica relacién entre
teorfa y praxis, desde una teorfa integrada de relaciones
complejas, donde los conceptos y las categorfas apare-
cen enriquecidas de sentido y de significacién en un
proceso de constante desarrollo. La construccion del
conocimiento parte de lo concreto, para i ascendiendo
a las abstracciones mds sutiles y desembocar en cate-
gorfas simples donde lo concreto es lo mds abstracto
en una relacion dialéctica, “procesual’, con lo material
concreto.

s decir, el andlisis de la “materialidad” social (la
nacion, el Estado, varios Estados, poblacidn, etc.) lleva
al descubrimiento de cierto nmero de relaciones gene-
rales abstractas determinantes, tales como “la divisidn
del trabajo, el dinero y el valor, etcétera. Desde el mo-
mento en que estas categorfas han sido mds o menos
elaboradas y abstraidas” se llega a lo mds concreto, “este
es el método cientffico correcto”. ™ Marx, en relacion
con el método y en oposicion al hegeliano, sefala:

# Ihil., pp. 161-162. Marc escribe en este mismo volumen, para marcar la
diferencia entre su métodoy el de Hegel: “Mi método dialéctico no sdlo diiere
del de Hegel en cuanto a sus fundamentos, sino que es una antitesis directa,
Para Hegel el proceso de pensar, al que convierte, incluso, bajo el nombre de
es, en un sujeto autGnomo, es el demiurgo de Lo real;lo real no es mds que
s manifestacion extera. Para i, a l inversa, Lo ideal no es sino lo material
traspuesto y traducido en la mente humana”. pp. 19-20.

1 Carlos, Mars, El método en la economia polfca, México, Grijalbo,
1971 (Coleceion 70), Pp. 4141,
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Lo concreto es concreto, ya que constituye la stntesis de
numerosas determinaciones, o sea, la unidad de la diversi-
dad. Para el pensamiento constituye un proceso de sintesis
y un resultado, no un punto de partida. Es para nosotros
el punto de partida la realidad, y por tanto de la intuicidn
y de la representacidn. En el primer caso, la concepeidn
plena se disuclve cn nociones abstractas; en el segundo,
las nociones abstractas permiten reproducir lo concreto
por la via del pensamiento. Hegel cayd en la ihusicn de
concehir 1o real como el resultado del pensamiento que
e concentra en sf mismo, se profundiza y se mueve por
st mismog mientras que el método que consiste en elevarse
de 1o abstracto a lo concreto es, para el pensamiento,
manera de apropiarse Lo concreto, o sea la manera de
reproducitlo bajo la forma de lo concreto pensado. Pero
este 1o ¢ en modo alguno ¢l proceso de génesis de lo

concreto mismo

En la conciencia flosdfica de Marx lo real es un pen-
samiento que el hombre real concibe y que deviene en
mundo dialécticamente concebido, entre la realidad
social y la teorfa

En el movimiento, las categorfas aparecen a esta concien-
cia como un verdadero acto de produccidn que recibe un
simple impulso del exterior. Esto es correcto .| en la
medida en que la totalidad concreta (puesto que es totar
lidad pensada o representacidn intelectual de lo concreto)
es producto del pensamiento y de la representacidn. Pero
10 ¢ producto en absoluto del concepto que se engen-
drarfa a st mismo, que pensarfa aparte y por encini e
la percepcion y de la representacidn: es producto de la
claboracidn de los conceptos partiendo de la percepeidn
y de la intuicion. Ash, la totalidad que se manifiesta en
la mente como un todo pensado es producto del cerebro

O 1hid., p. 42,
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pensante que se apropia del mundo de la nica manera
posible. La apropiacidn prictica ¢ intelectual del mundo
por ¢l arte y la religion es enteramente diferente. En tanto
que la mente posee una actividad puramente especulativay
tedrica, el ujeto real subsiste de manera autdnoma, aparte
de o mente. Por cso, también en ¢l método tedrico ¢s
preciso que ¢l sujeto —h sociedad— obre constantemente

sobre la mente como condicién previa.

Asf pues, la construccion tedrica de Marx es un dig-
no ejemplo de la modernidad, de la cual el capitalismo
moderno forma parte, no obstante que es uno de sus
s grandes crticos. Los votos por libertad, la razon,
el progreso... consttuyen factores determinantes en su
teorfa de a praxis. Por otro lado, el problema de la ver-
dad en Marx adquiere un sentido nuevo, no se reduce
2 I construccion de conceptos a prioni a la manera de
I teoria de Kant, ni de la idea absohta, del Ser o el
Dios de Hegel, sino que la verdad es un problema de l
praxis, L solucidn a ka relacidn entre teorfa y prictica
os desde donde se funda ha verdad, en la produccidn
prictica del hombre.

F] filésofo marsista Antonio Gramsci, como ya antes
h filcsofa Rosa Luxemburgo desde una concepidn de l
modernidad. considera que la ilosofia no se puede separar
de la historia de la flosofia, ni la cultura de la historia de
la cultura, Bs decir, no se puede ser ilésofo, nose puede
tener una concepeidn del mundo critica y coherente, sin
una conciencia de historicidad, de la fase de desarrollo
que ésta representa y del hecho mismo de que entra en
contradicidn con otras concepciones filosdficas o con
algunos elementos de étas, lo que le permite alirmar
que, ademds de la flosoffa en general: “existen diversas

4 Ihid., p. 43.
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Hlosofias o concepeiones del mundo’, y que siempre s¢
hace una cleccin de entre ellas. Hay diversas corrien-
(es filosdficas que conviven unas Con OLTS, las que en
cualquier momento pueden entrar €n conflicto, porque
Iy historia de la filosoffa, como ya seffalara Hegel en su
hoduccin a Lo histoia de Lo flosofa, ¢ una relacion
conficiva entre s diversas ilosoffas

Fl métito miés importante de I flosoffa de Gramsci
es que se arteve a plantear un flosoffa de la praxis,
ana flosoffa arraigada en la realidad social y material,
en esa en la que los hombres se encuentran inmersos
es una flosoffa que se funda y desarrolla desde T crf-
tica de una situacidn social e historica. Por o mismo,
consciente de ello, Gramsci considera que “una flosoffa
de la praxis no puede dejor e presentarse inicialmente
con una actitud polémica y critica, como superacidn del
mundo de pensar precedente y del pensamiento concreto
existente (0 del mundo cultural existente)".

F| hombre, segn Gramsci, no €§ una esencia, en-
endida como algo predeterminado por una filosoffa
primera; es decir, no ¢ algo que se funda en un prin-
cipio metaffsico de una vez y para siempre, el hombre
s historia y un ser politico y, en consecuencia, es un
ser colectivo. Para Gramsc, desde una concepeion
historicista, el hombre mds que un concepto & algo
que se hace en fa historia. Lo histarico s lo que hace
y ha hecho al hombre, e tal manera el viejo proble-
ma dualista, que desde los griegos hasta el siglo xx se
venfa manejando, y que ya Marg habfa criticado, es un

falso problema. Ast pues, para Gramsci:
| hombre debe concebirse como un bloque histérico de
¢lementos puramente individuales y subjetivos, y ele-

mentos de masa y objetivos 0 materiales, con los que el
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individuo estd en relacién activa, Transformar el mundo
exterior, las relaciones generales, significa potenciarse
uno mismo, desarrollarse uno mismo. Creer que el “me:
joramiento” ético es puramente individual es una ilusidn
y un ermor: T sintesis de los elementos constitutivos
de la individualidad es “individual, pero no se realiza
i desarrolla sin una actividad proyectada hacia el ex-
terior, modificadora de las relaciones exteriores, desde
las relaciones con la naturaleza hasta las relaciones con
los demds hombres en grados diversos, en los distintos
circulos sociales en que vive, hasta la relacidn mxima,
que abarca todo el género humano. Por esto se puede
decir que ¢l hombre es esencialmente “politico”, porque
la actividad para transformar y dirigir conscientemente
a los demds hombres realiza su “humanidad”, su “natu-

raleza humana”

La filosofta de Ta praxis es una critica radical de h
realidad y de todo lo existente que busca su transforma
cidn. La transformacidn se concibe como un proyecto.
Bl punto de partida-es la Tesis 11 sobre Feuerbach de
Mary, la que se enuncia como a médula mismma del
marxismo como flosoffa y, con ella, la categoria de la
praxis. La praxis s el gome con el que se articula el
marsismo en su triple dimension de proyecto, critica
y conocimiento; esto tiene que ser un cambio en la
flosofia, no s6lo en su objeto sino también en ¢l modo
de hacerla. Esta filosoffa se enfrenta, en su momento,
a | versicn teoricista® del marxismo, que al hacer de
la teorfa un dominio autosuficiente se cierra ¢l camino
por una adecuada concepeidn de las relaciones entre

15 Antonio Gramsci, Introduccion a la flosofia de l praxis, Barcelona, Pe-
insula, 1972, pp. 60-61 (subrayado nestro).

¥ Algunos ldsofos franceses, Louis Althusser entre [os mds destacacos,
<o dedicaron a hacer de b flosoffa de T prais un teoricismo. Si al lector le
interesa le recomiendo leer ka obra de este autor,
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reorfa y préctica. Esta Alosoffa, como toda flosoff, e
antidogmatica, y por ello critica y autocritica.

La filosoffa de la praxis hace de la praxis su categor
tfa centraly por 1o mismo, rechaz las interpretaciones
ontologizantes, aquellas que sostienen que el problema
central son s relaciones entre el espfritu y la materia
s epistemoldgicas, donde ¢l marsismo se reduce a una
sola préctica; las antropoldgicas humanistas donde
el proyecto de emancipacidn humana enaiza en un
concepto abstracto del hombre. A diferencia de estas
concepeiones, la flosoffa de la praxis considera como
una unidad indisoluble: el proyecto de emancipacion,
la critica de lo existente y el conocimiento de L
realidad a transformar,

La filosoffa de la praxis no se funda en el ser en s,
sino en el ser constituido por la actividad humana real;
su objeto para ello es la praxis misma como objeto, se
trata de ir mds alld de la actitud contemplativa para
el estudio de la realidad, es la estructura misma del ser
como objeto de conocimiento.”

La premisa fundamental de la verdadera filosoffa de
la praxis es verse a sf misma no solo como una re
Hexidn sobre ha praxis, sino como un momento de el
4, por tanto, con la conciencia de que siendo teorfa
sdlo existe por y para la pragis... con la conciencia de
que su pleno cumplimiento como teoria estd fuera, 0
mds alls. de la teorfa misma. Fsta manera de hacer
flosofia estd consciente de asumirla como prictica de
I ilosoffa, pero también representa una opcidn ideo-
ligica, claramente expresada ya en la Tesis ... de
Marx. Ast lo expresa Antonio Gramsci cuando opta
por la flosoffa de - praxis como una prictica de la

0 Cfr. A, Sinchez Vaques, Filosofi de la praxs México, Grijalbo, 1973.
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filosoffa, precisamente porque ésta no se reduce a una
actividad contemplativa de la realidad, “de lo que se
trata es de transformarla”.

La continuidad y el desarrollo del pensamiento filo-
s6fico de Marx se va enriqueciendo y ampliando por
una diversidad de fildsofos, socidlogos, economistas,
antropdlogos, politicos e intelectuales.

Ya desde Marx, todo conocimiento se encuentra
mediado por diversos factores: la historia, el lengua-
ie, la ideologfa, los mitos, lo simbdlico, el derecho,
las normas juridicas, la religidn, etcétera, Algo que
deberd destacarse de la teorfa marxista es que ésta
niega todo dualismo absoluto, en nombre de dualis-
mos alternativos, mediadores y mediados, para admitit
un pluralismo mucho méds complejo, de mediaciones
dentro de una unidad funcional. La mediacidn plural
es la idea primaria de lo que Louis Althusser llama
contradiccion sobredeterminada.’" Por ejemplo, la me-
diacidn absoluta en el andlisis epistemoldgico de la
fisica actual es rechazada porque todo experimento
crucial ha sido establecido mediante ideas generales.
Asimismo, toda ley tiene necesariamente implicaciones
semdnticas, lo cual niega toda polaridad entre ley y
hecho, se trata de una dualidad funcional alternativa,
Para algunos cientihicos no existe conocimiento puro,
toda experiencia s inseparable de la deduccidn, pero
igualmente, ninguna deduccion es separable de la
experiencia, de los lazos intuitivos. En los diversos
horizontes de la realidad se construye el conocimiento
cientffico y matemdtico, y ninguno de los dos puede ser
sometido a absoluto alguno, ni a priori en cuanto a las
normas IGgicas, ni a posterioni en cuanto a los objetos

. Louis Althusser, La vevolucion tedrica de Marx, México, Siglo x,

1975, pp. 71-106.
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captados por b experiencia. Asf, en la perspectiva de la
rzdn instrumental:

La verdad es una situacion del sujeto epistémico que se
caracteriza por una potencialidad de praxis: la “situacidn
yeritativa” se alcanza como sntesis de las reglas claboradas
socialmente ante la praxis préctica o tedrica. La elaboracidn
exige una coherencia desde una situacion anterior; por lo
tanto 1o hay ese pragmatismo que elige una idea arbitraria
mente, con tal que sea eficaz; pero tampoco tiene el cardcter
de 1 verdad absoluta, sino un cardcter histérico [..J. No es
aceptable hablar de la verdad de un concepto o de un juicio
aisladamente. Unicamente la conexidn sistémica de ideas
alcanza la calidad de la verdad creadora, revolucionaria o

no, de situaciones nuevas o instrumentos represivos.”

Marx intenta poner en crisis toda una concepeidn
de las ciencias humanas y de las ciencias naturales,
atn no desarrolladas y dependientes de la concepcidn
de la Naturaleza de los ilustrados, para mostrar que en
aquéllas existe un contenido politico que impide percibi
en toda su amplitud la realidad, donde es decisivo ¢l
punto politico que gufa la interpretacion flosSha en
este terreno. Las ciencias contienen dentro de sf una gufa
esclarecedora de una practica concreta. De esta manera,
el punto de vista que contiene una posicion politica
oculta, o permite ver, con independencia de lo que el
tedrico se proponga, diferentes aspectos de la realidad y
perspectivas muchas veces contradictorias.

A Marx se debe la ironfa en la flosoffa y en el con-
cepto de la historia; ¢l restituye su valor a la negacidn
y su poder revolucionario, el que logra alcanzar, a través
de su ironfa del futuro, la dialéctica.

5 | uis Martin Santos, Una epistemologla para e marismo, Madrid, Akal,
1976, pp. 31-32.
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Mary, setin Castoriadis, es el ldsofo de L libertad
y de la historicidad. El fldsofo griego, en continuidad
con I losoffa marista, senala que flosoffa y politica
1o pueden darse separadas, porque nacen juntas, en el
mismo movimiento, en el proceso hacta la autonomia
individual y colectiva. Y apunta:

cuando digo filosoffa no me refiero a sistemas, a libros y
cazonamientos escoldsticos. Se trata primero y ante todo
del cuestionamiento de la representacidn instiida del
mundo, del cuestionamiento de la representacidn de los
idolos de la tribu, en un horizonte de una interrogacion
{limitada.”

Reflexiona sobre la originalidad de Marx, y al res-
pecto escribe que tener un proyecto politico y tratar
en gran medida de indagar cmo este proyecto politico
es alimentado y levado por la realidad histrica, por
la lucha de los obreros contra el capitalismo, es lo que
le da la singularidad absoluta a la teorfa marxista.

E] fracaso del comunismo sovietico bore la figura del
Marx profeta y utopista. Se le separd de un dogmatismo
asfxiante y de una lectura cientista. Se ha liberado al
marxisino del leninismo y de las aplicaciones politico-
econdmicas; por lo tanto, ahora puede constituirse en
uno de los aparatos criticos més poderosos de la mo-
dernidad capitalista y liberal actual, mientras que ésta,
ey Por su expansion, muestra sus limites.

5. SIGMUND FREUD
No es posible avanzar en la reflexidn sobre | moder-

nidad si no traemos a cuenta, de manera especihica, la

55 Comelius Castoriadis, Los dominios del hombre: las encruciiadas del labe-
vinto, Barcelona, Gedisa, 1988, p. 2.
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reorfa psicoanalitica de Sigmund Freud, porque a partir
de esta teorfa se van originar otras, con ascendientes
cientificistas, subjetivistas, holisticas. El cogito ergo sum
artesiano s sustituido por la propuesta Kantiana Y0
pienso. Freud construye un nuevo juego al enunciar:
dif en donde (el eso era, (el) Yo debe venir. Este cam-
bio permite que afirmemos a Freud como parte de la
ilosoffa de 1a modemidad y no solo de la psicologfa
Se trata e una nueva obsesicn y funcidn de la mo-
dernidad, como es la de “descoser” al sujeto humano.
[ decir, se trata de deshilvanar las costuras, de rasgar
la costuras del individuo y de la colectividad que e
tene una verdad rechazada hasta ese momento: del
nconsciente. Pensar y reflexionar sobre el inconsciente
es ponerlo en [a “mesa de diseccion” para descubrir s
imaginarios, los suefios, las represioncs los complejos,
lo simbdlico. En otras palabras, se intenta mostrar lo
subjetivo, descubrir o secreto, lo profundo, lo inusitado
del sujeto humano, la supuesta “objetividad del sujeto’
donde el yo cientificista es cuestionado.

La psicologfa prefreudiana no ignoraba que as posi-
bilidades psfquicas no se agotan completamente en o
actividad del consciente de la razdn, y que existe detrds
de ese otro un poder que abra, en cierto modo, a la “som-
bia de nuestra vida y de nuestro pensamiento”. Pero no
sabiendo qué hacer de este conocimiento nose tratd nunca
de transportar realmente a nocidn de lo inconsciente al
dominio de la ciencia y de la experiencia. La psicologfa
de aquella época se ocupa de los fendmenos psfquicos
lo en la medida en que éstos penetran en el circulo
iluminado de la conciencia. Pero no es un contrasen-
(ido el tratar de hacer del inconsciente un objeto de la
conciencia. El conocimiento no s considerado como ta,
60 cuando se sente ne-amente la voluntad, cuando se
(uiere activamente, pero mientras las manifestaciones
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psiquicas no se eleven por encima de la superficie de
la vida consciente. Pero a la psicologfa de entonces la
separa e ésta, la del espiritu, como imponderables de
los cuales no se debe tener en cuenta.

Freud transporta el psicoandlisis a el término técnico
del mconsciente, pero le da un sentido muy diferente del
de la filosoffa escoldstica. Para este autor, lo consciente no
constituye el tnico acto psfquico, ni tampoco lo incons
ciente, es su consecuencia, lo cual le permite construir
una categorfa absolutamente distinta o subordinada, al
declarar enérgicamente que todos los actos psfquicos son,
en principio, productos de ko inconsciente; aquellos de que
se tiene conciencia no representan una especie diferente
ni superior; su entrada en lo consciente no la deben mis
que a una accién exterior, tal y como la luz que llega a
iluminar un objeto. EL hecho de que una mesa sea invisible
en una habitacion oscura, o de que una kimpara eléctri
ca la haga perceptible a la vista, una mesa serd siempre
una mesa. La luz hace su existencia materialmente mds
sensible, pero no es ella a que produce su presencia. s
cierto que en este estado de visibilidad acrecentada se
puede medir mejor que en la oscuridad, por més que,
aun en las tinieblas mismas y por otro medio, palpando
y tentando hubiera sido posible meditla y comprobar y
delimitar su naturaleza. Pero légicamente, la mesa invi-
sihle en la oscuridad corresponde al mundo fisico tanto
como la mesa visible, as también en el dominio de fa
psicologfa 1o inconsciente forma parte del alma tanto
como lo consciente., Por lo tanto, para Freud, por primera
vez, inconsciente no significa incognoscible. La palabra entra
en la ciencia con un sentido nuevo.

La obra genial de Sigmund Freud consiste en la refor-
ma fundamental del descubrimiento del inconsciente y
del papel que cumple dentro de fa mente humana. As,
de un golpe, la esfera psiquica perceptible multiplica su
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xtension anterior y oftece a la ciencia, bajo a super-
e, la profundidad. Todas las medidas del dinamismo
psiquico son subvertidas gracias a esta modificacidn,
parentemente insignificante, con el tiempo. Las ideas
ecisivas aparecen siempre sencillas y culminando por
if solas.

Empero, la relacicn de la teorfa psicoanalitica freu-
Jiana no es ficil de relacionar con la modernidad, es
ilgo que, sin embargo, se podria expresar a través de
los célebres razonamientos sobre el inconsciente citados
por nuestro fildsofo, cuando escribe que la historia del
caldero prestado, a propdsito del cual el prestatario lo
habia devuelto agujereado, y se defendid diciendo que
primo, no habia perdido caldero alguno, que secndo,
este dltimo ya estaba agujereado, y que terto, lo habia
devuelto intacto.”

Si-me viera obligado a responder a la pregunta: jes
Freud moderno o posmodemo? dirfa que no es moderno
ni premoderno, como ast lo muestran las exhortaciones
de s consideraciones que contindan siendo actuales,
sobre la guerra y de la muerte, en su clisica obra Ma-
lstar en la culana, Bs decir, es un hombre moderno de
su tiempo, ast lo muestra su cientificismo y su apego
ana metodologfa rigurosa, ast como su creencia en h
explicacicn neurobioldgica del psiquismo. s, a pesar
de todo, completamente modemo porque actualiza el
funcionamiento del inconsciente en relacidn con la
temporalidad. Freud es completamente modemo porque
su pensamiento es “materialista” y un adversario de l
intolerancia, es hombre de la Tlustracian porque cree
en la razdn, empero, ya no crefa en la de su tiempo.

5 Cfr, Sigmund Freud, Dvodhiction d b psychanalyse, Parfs, e, st
5 Cfr, Sigmund Freud, Le mot despit et a reaion d Uinconseent Foliof
Enssais, 1992, p. 361 (traduccion nuestra).



60 Mario Magallin Anaya

Por otra parte, se puede decir que la aparicin del
psicoandlisis corresponde a una historicidad precisa,
Ast como la lengua alemana se prestard, mds que cual
quier otra, para la interpretacion de las profundidades
del inconsciente, el freudismo buscard proporcionar los
medios del andlisis de una cultura altamente represiva
como la alemana, que desemboca en el totalitarismo,
el crimen absoluto.

En la actualidad la tendencia, sobre todo en las es-
cuelas de psicologfa de los Estados Unidos de Nortea-
mérica, es que se vuelve a poner en duda la validez de
la cura analitica, sin embargo, a pesar de que se regresa
a una terapia médica institucional no se ha invalidado
el psicoandlisis.

6. MODERNIDAD DEL SIGLO XX

Hasta aquf se ha podido observar que durante los siglos
XX y XX se dieron distintos acercamientos a la moder-
nidad a través de metodologfas y disciplinas diversas.
Ast, por ejemplo, Baudelaire”
la modernidad, y sefiala que la modernidad s “lo eff-

enuncia una estética de

5 Adomo seriala que las ideas estéticas del siglo xix dejaron de servir a la
causa de Ja representacidn del color, las lineas, los sonidos y el movimiento,
Nada referente al arte es evidente y algo tiene que ver la historia. Asi “el arte,
al ise transformando, empuja su propio concepto hacia contenidos que no te-
nia, La tensicn existente entre aquello de lo que el arte ha sido expulsado y
pasado del mismo s lo que circunscribe a llamada cuestidn de a constitucidn
estética, Slo puede interpretarse el arte por su ley de desarrallo, no por sus
invariantes. Se determina por su relacidn con aquello que no es arte. Lo que
hay en ¢l de especificamente atisico procede de algo distinto: de este algo hay
que inferirsu contenidor y sdlo este presupuesto satisfaria las exigencias de una
estérica dialéctico-materialista .| Lo que se muestra en la obra de arte como
st nterna legalidad no es sino el producto tardio de la interna evolucian téc-
nica y de la situacidn del arte mismo en medio de la creciente secularizacicn;
no hay duda de que las obras de arte llegan a ser tales cuando niegan su origen”
en Theodor Adorno, Teorta estética, Barcelona, Orbis, 1983, p. 12.

Modemidad y posmodeidad visasdesde wn orionte propio 01
mero, lo fugaz, lo contingente, la mitad del arte, cuya
otra mitad es lo eterno e inmutable”, lo cual en cierta
medida ha resultado parcial. Marg, Simmel y Weber
proponen una sociologia, Hegel o Nietzsche una flosoffa
Freud una antropologfa, Benjamin una (pre)historia,
y conviene situar en esas direcciones a Adomno, Ha-
hermas, Balandier, Foucault y Lyotard. Al hacer esta
clasiicacion se demuestra la fragilidad por la cual esos
terrenos se comunican, fa modemidad quizd encuentra
en uno de esos terrenos la inevitable interdisciplina,
Porque ella impone a su saber, a sus formas, la frag:
mentacidn —principio que algunos posmodernos van
a utilizar como novedoso—, la hibridez y, por qué no
decirlo, también su impureza.

La maleable y polifacética carga de ambigtiedades
semdnticas que recubre y desata como adjetivo el fone
ma de “lo moderno” nos coloca en el espinoso fondo
de sospechas y devastaciones de donde la modernidad
surge, como la huella seguida por ese equivocado origen
revestido en la modernidad de las imdgenes de moda.
El proyecto de la modernidad ilustrada estd basado en
el progreso y la razén, alejado del fanatismo y centra-
lizado en el hombre como sujeto de la istoria, la cual
se experimenta, simultdneamente, como “catdstrofe’.

En la modernidad la cuestin del método se impone
en conjunto, porque la innovacion moderna de Des
cartes, Kant a Husserl, estd constituida por una raciona-
lidad que descansa en un sujeto cognoscente, empero,
ya Hegel advierte que el espiritu de crisis inherente a lo
moderno descansa en proceso objetivo y subjetivo a la
ver y se endereza hacia el progreso y extranamiento al
mismo tiempo, caracterizado por la autorrealizacién del
sujeto cognoscente que se vuelve sobre sf mismo, como
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objeto a aprehenderse a sf mismo.” Encontramos que
esto &, con frecuencia, mds asunto de método que de
contenido.

Lo anterior lleva a interrogarse sobre aquello que
puede perpetuarse Y que al mismo tiempo es innovar
dor, por ello, cabe preguntarse, is¢ desprende de un
método més que de un modelo? Por otro lado, ya que
la modernidad busca siempre la autodeterminacion,
debe proporcionarse los medios para su autocritica a
ravés de un método, una l6gica y una retdrica. Per-
onalidades intelectuales han hecho una critica de la
modernidad desde diversas posiciones, desde la critica
severs, la optimista de Alain Touraine, la anarquista,
b de hase cientifica, a arqueoldgica, la estética eteé-
tera, La critica se apega y s¢ realiza en relacidn con
construceiones fijas, determinadas, lo que hace posible
Jestacar a relevancia de una flosoff e la historia. La
posmodernidad obliga a 1 necesidad de delimitar lo
que se entiende por modeno, Es importante decir que
10 s vive una total situacién posmoderna, no existe
una disociacion completa entre el sistema el sujeto.
La modernidad no aparece como algo fjo ¢ invariable,
SN0 COMO U SUpUesto conjunto de principios e ensam-
blaje a través de la historia Asf, la modernidad irradia
como una sucesidn cambiante e constelacion, Por lo
anto la modernidad no tiene una esencia intemporal,
La modernidad no tiene un principio unico, o s0lo
puede definirse por I acionalizacicn, por la hisqueda
e la objetividad, por el progreso, la subjetividad; sobre
todo y de acuerdo con el individualismo capitalista, una
vocacion a I lbertad personal, s o defensa de fa
ecularizacién. La modernidad rompid con el mundo
Je 1o sagrado, o natural y o divino, creado y transpa-

7 (. Hegel, Fenomenclogia... p- 0381,
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ente a la razon. Empero, este mundo tan diverso no
I logrd reemplazar el mundo de 1a razon y de la secu-
Lizacin: al remitir los fines dltimos a un mundo que
¢l hombre ya no podia lograr, impuso la separacicn de
un sujeto descendido del cielo a la tierra, humanizado,
1y unidad de un mundo creado por Dios, por la Razdn
o la Historia, por la dualidad de la racionalidad y la
objetivacidn. Por esto mismo, la modernidad no puede
Jescansar en un principio tnico, sino polisémico. Asf
podemos decir con Touraine:

L modernidad no descansa en un principio tnico, y me-
qos aiin en la simple destruccidn de los obstdculos que se
oponen al reinado de T razén: T modernidad s didlogo
de la razdn y del sujeto. Sin fa Razan, ¢l sujeto se encierra
en la obsesicn de su identidad; sin el sujeto, la Razdn se

convierte en el instrumento del poder.”

La modernidad no puede tejer una red e recuperacio
fies Y recomienzos, (ampoco a una mirada totalizadora,
empero, constituge un saber disyuntivo, en el cual se
reinen los objetivos por lo menos de dos notables filéso-
fos criticos de la modeidad, Walter Benjamin,” quien
destaca lo continuo de I historia, y Michel Foucault,®
quien resalta las discontinuidades que nos atraviesan
los trazos a la imagen de la grafa de Freud.

Fl discurso losdfico de l modernidad ha penetrado en
todos los dmbitos de la vida social. Desde la publicacidn
e la obra de Jean-Francois Lyotard, La condicidn post-
oderna, Tnforme sobre el saber, el tema se ha convertido
on una diversidad de ricas facetas, y se ha generalizado
ol término de “posmodernidad” como consecuencia de

5 Touraine, op. cit, . 13
9 Cfr Benjamin, Discursos iermunidos, Barcelona, Planeta-Agostin 1994,
@ (. Michel Foucault, Mierofsica el poder, Madrid, La Piqueta, 1980.
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su publicacin. I desaffo se encuentra en la critica que
los nevestructuralistas han hecho a fa Razon.

Bl asgo definitorio de la condicidn posinoderna es,
por contraste, I pérdida de log metarrelatos abarcadores,
aquellos que segin Lyotard hablan sido destruidos por
ol desarrollo inmanente de las ciencias. Por un lado, se
presenta una pluraizacidn de los tipos de argumentacicn
con la proliferacion de la paradoja y del paralogismo, ya
anticipada por Nietzsche, Witigenstein y Levinas. Por
otro lado, por la tecnificacion de la demostracion, donde
los costosos aparatos dirgidos por el captal del Estado
reducian b “verdad” a “performatividad”. La ciencia al
servicio del poder encuentra una nueva legitimacidn de
la cficacia, pero | verdadera pragmitica de la ciencia
postoderna no reside en a hsqueda de lo perfomativo
sino en - produccidn de lo paralogistico en la micro-
fsica, en los fractales, en los descubrimientos del caos,
o el sueiio de los consensas, residuo de nostalgia de
emancipacion, pero mis alld de lo dicho por Lyotard,
los relatos, Ia narrativa, los discursos abarcadores como
tales no desaparecen, sino que se miniaturizan y s¢
hacen competitvos, l narativa sigue siendo [ forma
quintaesencial de la invencion imaginativa"

En tormo de esta discusion de la modernidad, en los afios
cincuenta y sesenta delsiglo X se realzan investigaciones
sobre ¢l concepto socioldgico de modernizacicn desde
Max Weber, peo estudiado dentro de la modernidad.
Definido por un conjunto de procesos acumulativos que
@ refuerzan mutuamente a través de la formacion y la
acumulacién de capitaly de recursos por el desarroll de
s fuerzas productivas y aumento de la productividad del
trabajo, se implantan poderes centralizados para reforzar

6 Cf. Jean Francois Lyoard, La condicion postmoddema. Informe sobre o
saber, Madrid, Catedra, 1987.
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o desarrollo de las identidades nacionales; se difunden
erechos de partcipacion poliica y de la forma urbana
e vida y de educacion formal, y se secularizan valores
¢ normas. Ash, la teorfa de la modenizacin practica en
¢l concepto de modernidad de Weber una abstraccion
cargada de consecuencias, Por ejemplo, se da un desga-
jumiento de la modernidad y de sus origenes modernos
cutopeos para estilizarla y convertirla en un patron de
procesos de evolucidn social que neutraliza la relacion
e espacio y tiempo, ademds de que rompe con la conexidn
interna entre a modemidad y el contexto histdrico del
acionalismo occidental. De tal modo, el proceso de mo-
dernizcicn no puede entenderse ya como racionalizacidn,
objetivacidn histérica de estructuras tedricas racionales.
Empero, la teorfa de |y evolucion de la modernizacion
ya 1o permite que se le conciba como la culminacidn de
la modernidad, o sea un estado desde el cual se pudieran
poner en marcha las evoluciones posmodernas. Una vez
rota | ligas e daban Las condiciones para la creacidn
del érmino: posmodernidad, que de ningin modo tiene
na definicion espectica, sino més bien es demasiado
confuso; los que se hacen llamar posmodernos o definen
por clertas caracterfticas, pero existe hasta la actualidad
U ConCepto mas 0 menos preciso.

Se presenta una modernizacidn desprendida de sus
orfpenes, lo cual facilita que algunos observadores cien-
tfficos den el adids al horizonte de la razdn occidental,
de donde habfa surgido aquélla. Rotas fas conexiones
entre ¢l concepto de modernidad y la comprensicin de
ésta, puede relativizarse desde la distancia mitado por
un observador posmoderno, con posiciones neoconserva-
Jores y anarquistas,  la vez que permite decir a algunos
ldsofos que de la Mustracidn s6lo ciertos principios y
sus consecuencias contindan en marcha. Solamente la
modernizacion social continuard discurriendo de mane-



66 Maio Magallin Anava

ra independiente y desprendiéndose de la modernidad
cultural “obsoleta”.

Fsa modernidad social se imitarfa a ejecutar la leyes
funcionales de la economia y del Estado, de la ciencia
y de a téenica, que aunadas van a constituir un sistema
que ya no influye. La cultura moderna habfa ya cum-
plido su ciclo de desrrollo en sus contenidos bisicos y
<@ han descubierto las oposiciones, las confrontaciones
ls poshilidades y s antitesis. A la vez que la historia
de las ideas, para los posmodernos, ha concluido y ha
originado la posthistoria, de Vattimo, 0 la salida de la
historia sefialada por Nietzsche en Humano demasiado
humano. Los anarquistas comparten la concepcidn pos-
moderna porque no consideran que se ha producido un
desacoplamiento entre modemidad y racionalidad; al
mismo tiempo reclaman y declaran también el fin de
la Ilustracion y asumen a posicidn de l posthistoria
y dan la partida defnitiva a la modernidad "

7. DILTHEY Y EL HISTORISMO

Es necesario para continuar con nuestra reflexion en
retrospectiva en el tiempo, porque de otra manera no s
posible incorporar otro ctmulo de ideas y de pensamien-
tos flosdfico que se derivaron de todo el pensamiento
ilustrado y romdntico anterior.

A partir de 1830 se empezd a tomar poscidn ante el
gigantesco hecho histdrico del hegelianismo, ya sea para
oponerse a ¢l o para mejorarlo. La historia, la flosofia,
L losoffa del derecho, la teologa, la economfa recihen
I influencia de Hegel. Y el desarrollo posterior a éste
v a estar condicionado por una discusidn o utilizacidn

6 Cfr, Habermas, El discurso. ., p. 14.
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e sus supuestos filosdficos. La idea hegeliana que per
nanentemente actda a lo largo del siglo x1x es la de
evolucidn. De esta idea se tienen antecedentes en la
tradicion francesa inmediatamente anterior a Turgot y
Condorcet en la forma concreta de progreso; empero,
en Hegel adquiere una sdlida consistencia flosdhca y
se va plantear en términos muy distintos y profundos.
Hegel sitia la esfera propia de la evolucion en el Es-
piitu, no en la natialexa.

La variacion abstracta que se verifica en la historia ha
sido concebida. desde hace mucho tiempo, de un modo
aniversal, como implicando un progreso hacia algo mejor
y mds perfecto. Las variaciones en la naturaleza, con ser
un infinitamente diversas como son, muestran s6lo un
citculo, que se repite siempre. En la naturaleza no sucede
nada nevo bajo el sol por eso el espectdculo multiforme
de sus transformaciones produce hastfo. Sdlo en las varia-
ciones que se verifican en La esfera del espiitu surge algo
nuevo. Esto que acontece en lo espiritual nos permite ver
que ¢l hombre tiene otro destino que Las cosas meramenie
naturales. En éstas manifiéstase siempre uno y el mismo
destino, un cardcter fijo, estable, al cual toda variacidn
viene a parar y todo cambio se subordina. Pero ¢l hom-
be tiene una facultad real de variacidn y ademds [..| esa
facultad camina a algo mejor y mids perfecto, obedece 4
un impulso de perfectbilidad”

La historia es la historia del espiritu en el tiempo.
Después de los grandes idealistas alemanes, slo Au-
susto Comee y Federico Nietzsche son considerados
como representativos del siglo xit; Feuerbach, Freis,
Beneke, Fechner, Eduardo von Hartmann, Wundt,
Mach, Avenarius, Spencer, Cousin, Litrr, Foulle, etc,

 Hogel, Lecciones sobre k..., p. 26,
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son vistos como fildsofos de segunda fila. En cambio, a
los libros escritos con una vision anterior a la nuestra
se les prestan poca atencion, Kierkegaard, Bolzano o
Giraty son los que suscitaron un interés tardio de es-
caso valor.

L etapa del descubrimiento de la vida tiene sus ante:
cedentes en Turgot y en D'Alembert, del sglo xvi, pero
va alcanzar su plena madurez en Wilhelm Dilthey. La
flosofta idealista alemana con Fichte, Schelling, Schleier
macher, Hegel, Jacobi y la Escuela Histdrica constituyen
el primer estrato intelectual sobre el que Dilthey levanta
su filosoffa.

Nietzsche, con antecedentes en Goethe y Schopen-
hauer, es ¢l descubridor del valor de la vida en cuanto
tal y de sus diversas posibilidades de nivel, y por con-
siguiente, de la realidad. A su vez, Bergson parte de
la vida como algo bioldgico y tropieza con el tiempo
vivo, En otra direccidn, Kierkegaard pone de relieve
la finitud, concrecidn temporal de la existencia. La
existencia, la mfa y de cémo cada hombre es, en su
concreta e insustituible mismidad.

Dilthey es realmente quien desarrolla ampliamente
la filosoffa de la vida, Es el filésofo en quien resuena
toda la historia de la flosoffa entera, Actdan en su
obra tanto los pensadores humanistas del Renacimiento
como los hombres de la Reforma, Leibiz, los idealistas
alemanes y todo el movimiento romdntico: Coethe,
Holderlin, Novalis, especialmente, Schleiermacher, l
Escuela Histdrica en blogue, Main de Biran, Comte
y stis contempordneos.

Dilthey une sin limitaciones la metafisica, la psico-
logta la historia. Empero, este autor no hizo, en sen-
tido riguroso, ni una teorfa de la vida, ni una doctrina
histrica, ni un sistema se puede decir que lo que hizo
fue, menos y mds, como la de tomar contacto con la
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realidad de Ta vida de una manera desusada y mis plena
que nadie antes que €l José Ortega y Gasset escribe que
Dithey “descubre la 1dea de la vida". El descubrimiento
e Ta vida y de la historia es el hallazgo de un mar en
donde ya se habia navegado. Todos los hombres viven
en la historia, pero muchos no lo saben; otros entien-
en que su tiempo es histdrico, pero no lo viven como
tl. A Dilthey le debemos el historima, el que a la vez
es doctrina y un modo de ser; es la conciencia histdia,
tratando de quitarle al témino conciencia su matz
intelectualista y doctrinaria

Hasta fecha reciente nos encontrdbamos sumergidos
en ese historismo, y por ello no nos débamos cuenta de
L novedad de este descubrimiento. Tenemos conciencia
de estar en un tiempo determinado, destinado a pasar
como los demds y a ser superado por otro. Tenemos ca-
pacidad para trasmigrar a otras €pocas, vivimos en un
mundo constituido directamente por la- temporalidad.
Desde esta perspectiva diltheyana, todo s nos da en
una situacion histdrica

Ahora bien, todo hombre histérico tiene lo que
Dilthey llama Weltanschammg, es decir, una idea de la
concepeion del mundo, fa que no es primariamente
una construccion mental. La flosoffa, la religién, el
arte, |a ciencia, las convicciones politicas, juridicas y
sociales son elementos, ingredientes o manifestaciones
de la idea del mundo, pero ésta como tal es algo previo
y anterior que tiee como supuesto general la realidad
de la vida misma,

La dltima rafz de la concepein del mundo, segin
Dilthey, e fa vids, y ésta no puede entenderse sino desde
s mista. El conocimiento de no retroceder por detrds
de I vida y de esto, nos permite decir que su método
s descriptivo § comprensivo, pefo es no explicativo
y casual, su forma concreta serd [a_ in-terpretacion o
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hermenéutica, ésta serd uno de los mds fecundos temas
de Dilthey.*

De este modo, Dilihey renueva el sentido de la psi-
cologfa de su tiempo® coma el de la ciencia histrica,
Descubre que la vida es, en sustancia, historia, La vida
se presenta al hombre como un enigma que pide com-
prensidn. Ante el hecho de fa muerte, sobre todo, que

es  incompresibilidad suma, el hombre intenta buscar

representaciones imaginativas que hagan comprensible

esa nueva realidad. Para Dilthey, la historia misma es -

la raztin, razén en un sentido naturalmente nuevo. La
raz6n vital no es simplemente la razén adjetivada de
un mundo més o menos certero: es la razén extraida
de |a vida misma, es la vida en funcidn de hacernos
aprehender intelectualmente l realidad. Por Lo mismo,
esta razdin 1o es extrahistdrica, que parece cumplirse
en |a historia, sino literalmente o que al hombre le
ha sucedido, 1o cual constituye la sustantiva razdn, la
revelacidn de una realidad trascendente a fas teorfas del
hombre y que es ¢l mismo por debajo de sus teorfas

Hasta ahora, lo que habfa de razén no era histarico, y lo
que habia de historico no era racional. La razdn histdri-
ca s, pues, 1ato, logos, riguroso concepto ... La razdn
histérica [..] no acepta nada como mero hecho, sino que
fuidifica todo hecho en el fieri de que proviene: ve cdmo
se hace el hecho.

Ast pues, la “losoffa de fa vida"y del mundo histérico
de Wilhelm Dilthey es una ilosoff escrita desde supuestos

8 Cfr, Wilhelm Dilthey, E mundo histiico, México, rcx, 1978, vol. vi
Sugiero para el nicio en e estudio de  obra de Dilthey el teto de Wonfilio
Trejo, Inuroduccion o Dilthey, México, Universidad Veracruzana, 1961,

6 A quien le interesen los estudios de psicologia y de tearfa del conoci-
miento de este autor, le recomiendoel libro Psicologlay teoia del conocimiento,
México, kct, 1978, vol. i,
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histcricos, lo cual implica, necesariamente, una interpre-
L desde una sere de presupuestos que constituyen el
nuinto de vista del historiador, el cual decide L modernidad
e 1a historia, aunque no el tema de ésta,

La pretension hasta aqui, en nuestra teflexion, no ha
iido mostrar un cuadro global, sino més bien algunos
scercamientos a la flosoffa y a los fildsofos modemos a
través de ejemplos, dejando de fado las corrientes (el
pragmatismo y de la flosoffa analitica centradas en el
lenguaje y en la accién. Empero, la atencidn a la filosoffa
el presente s relevante por la dignidad Alosdfica que
ha adquirdo y por su reconacimiento epistemoldgico.

8 HUSSERL ¥ LAS FENOMENOLOGIAS

L filosofia del sglo %X se inicia con el intento de Ed
mund Husser de hacer de la filosoffa una ciencia rigu-
rosa: la fenomenologfa, la cual pertenece a las formas e
intentos que han caracterizado al siglo recién fenecido.
En 1900 Edmund Husserl, con sus Investigaciones ligh
cas, logra un objetivo: la fundacidn de lo que se llamg
fenomenologa, y desde su inicio quedd siempre abierta
Ja pregunta de cusl serfasu finalidad dltima. S hay algo
que adn la mantiene viva son los sistemas, escuelas y
isciplinas derivados de ella. Elarranque, el esimulo e
cuestionamiento y de investigacion de objetivos, para el
fundador de la fenomenologfa, se asienta en una “flo-
soffa de trabajo”. El fengmeno fenomenaldgico, al igual
que todo pensamiento vivo, no se puede representar
como.pensamiento lineal, pues ocurren radiaciones y
ramificaciones, anticipaciones, regresiones, variaciones
que en pate se solapan y se cruzan, en alguna ocasion
viven de espaldas y no permiten que sean transformadas
en estructuras inmutables. Esta flosoffa husserliana s
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moderna por su intento de fundamentar racionalmente
la conciencia humana y su relacién con el mundo y
con el mundo de la vida (Lebenswelt). Es el “regreso
a las cosas mismas”, Esta consigna del “retorno a las
cosas mismas” de ninguna forma se puede trivializar,
Las cosas mismas de que aquf se trata no se presentan
a nuestros ojos descubiertas, pues estdn ahf y no lo

estdn, son conocidas y desconocidas al mismo tiempo.

Esto visto negativamente, su descubrimiento significa
el ejercicio de una epoché fenomenoldgica en sentido
original, es la suspension del método para encontrar a
las cosas mismas, es un trabajo de desmantelamiento que
ain se puede observar en la destruccidn de la metafisica
llevada a cabo por Heidegger y en la destruccidn de
textos clésicos realizada por Derrida. Este movimiento
de desmontaje origina distintas lineas fronterizas en las
que la fenomenologa tiene que comprobar su fuerza de
renovacion.

La critica de la flosoffa de Husserl se dirige contra
el pensamiento sistemdtico al estilo del neokantismo,
con el que se encuentra sobre todo en la obra de Pablo
Natorp. A una construccion desde arriba planteada por
el neokantismo ¢l opone una filosoffa desde abajo, donde
las leyes de construccin pueden ser deducidas a partir
de la descripcion pldstica de la cosa misma.

Es las Investigaciones ligicas realiza el primer intento
por liberar a la ciencia del psicologismo en que habfa
caido en el siglo xix. Por ello, segin Husserl,

Todo auténtico conocimiento y en especial todo cono-
cimiento cientifico descansa, pues, en dltimo témino,
en la evidencia; y hasta donde llega la evidencia llega ¢l
concepto del saber [..J. La ciencia aspira a ser el medio
de conguistar para nuestro saber el reino de la verdad, en
la mayor extensicn posible. Pero el reino de la verdad no
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es un caos desordenado; rigen en ¢l unidad y leyes; por
oso la investigacion y la esposicidn de as verdades deben
ser sistemiticas, deben reflejar sus conexiones sistemticas
y utilizarlas a la vez como escala de progreso para poder
penctrar en regiones cada vez mis alias del reino de la
verdad, partiendo del saber que nos es dado o hemos ob-
tenido [..J. Y este hecho de que necesitemos fundamentar
ciones para remontaros en ¢l conocimiento, en el saber,
sobre lo inmediatamente evidente y por ende trivial, no
s6lo hace posibles y necesarias las ciencias, sino, con las
ciencias, una teoria de la ciencia, una ligica.”

La preocupacion de Hussel era, en la Cris e las
ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, que la
auténtica cientificidad se habfa tomado problemdtica,
anto en la forma en que ha ordenado su fabor como
en su método. Lo mismo puede aplicarse a la flosoff
ya que en su tiempo tendia a sucumbir al escepticismo,
al irracionalismo y al misticismo, e incluso se podra decir
lo mismo en relacién con la psicologfa, en la medida en
que reivindica pretensiones flosSfcas y o quiere se
ciencia positiva.

La filosoffa se habfa vuelto problema para sf misma,
ante todo, en cuanto a la posibilidad de una metafisica,
lo cual afectd la totalidad problemdtica de fa razén. Los
intentos por separar a la razdn y lo existente, cuando la
razdin cognoscente determina lo que lo existente es en la
flosoffa. nos leva a observar el proceso histdrico totl,
para descubrir que no ha sido un desarrollo continuado
0 de crecientes adquisiciones espirituales de las ideas,
de las teorfas, de los sistemas, explicables por situaciones
histcricas accidentales. Por esto mismo, segin Husserl,
ol ideal de una flosoffa que se precie de universal y

4 Fmund Huserl, Ivestaaciones igias, Madrid, Revista de Occidente,
1976, pp. 41-43.
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de un método correspondiente, debe formar parte del
comienzo de la fundacidn originaria de la modernidad
filoscfica de todos los ciclos de su desarrollo. De este
modo, el problema del auténtico ideal de una filosoffa
universal y de un verdadero método se transforma en la
fuerza motriz intera que impulsa todos los movimientos
flosdficos histdricos.”

Sin embargo, para Husserl existe una crisis de la fi-
losoffa y de las ciencias eurapeas, de la Europa misma,
la cual se documenta en innumerables sintomas de
desintegracidn de la vida, lo que no es de ningdn modo
un destino oscuro ni una fatalidad impenetrable, sino
que resulta comprensible y penetrable por la mirada
sobre el fondo de la teleologfa de la historia de Euro-
pa, la cual la hlosofia es capaz de poner al descubierto,
pero para que esto se ¢ es necesario que se penetre al
niicleo esencial de la misma Europa. En 1935, retando
su-timidez, Husser! reflexionard sobre la anormalidad
e la crisis:

Parapoder entender la anormalidad de la “crisis” actual
debimos mostrar cdmo nacid el “mundo” europeo de ideas
de Ta razdng es decir, del espiritu de la flosoffa: la “crisis”
entonces pudo esclarecerse como el fracaso aparente del
racionalismo. La razdn del fracaso de una cultura racional
no se halla, empero [ en la esencia del mismo racio-
nalismo, sinodnicamente en ¢l “enajenamiento” en su
ahsorcidn dentro del “naturalismo” y el “objetivismo”, La
crisis de la existencia europea tiene solamente dos salidas:
0 la decadencia de Europa en un distanciamiento de su
propio sentido racional de la vida, el hundimiento de
la hostilidad al espiritu y en la barbarie, o en el renaci-
miento de Europa por espiritu de la filosoffa mediante un

7 Eelmund Husserl, Crisis de las ciencias exmopeas y L fenomenologla tascen-
dental, México, FoliosfEdiciones, 1984, pp. 15-17.
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herofsmo de I razén que triunfe defnitivamente sobre cl

naturalismo.®

En Husserl estard presente la preocupacidn por la cric
s floscfica y de las ciencias hasta en el dltimo de sus
ihros, Las ciencias modernas que habfan sido fundadas
on T ilosofa han caido en una criis singular, fa que
esulta cada vez més enigmdtica. Crisis que no ataca
Al dominio cientifico en sus éxitos tedricos y précticos,
pero que, sin embargo, quebrant la significacidn entera
de su verdad. Esto es el anuncio, antes que Heidegger,
del fin de Ta ilosoffa y 1o que en cierta forma algunos
fldsofos van llamar posteriormente posmodernidad.

Husserl sefala:

L criis e lflosoffasnifica L crisis de todas ks cienca
niodernas como miembros de la universalidad filoschca, una
crisis primero latente pero luego cada vez mds manifiesta
como crisis de la humanidad curopea misma en toda la
significacidn de su vida cultural, en su total “existencia”. El
escepticismo con respecto a und metaffsica, el desmorona-
miento de Ia fe en la flosoffa universal como conductora
del hombre nuevo, significa precisamente el derrumbe de
la fe en la “razdn’, ast entendida como episteme que los
antiguos oponfan a la doxa [, con ello cae también la
fe en la verdad “absoluta”, de la que el mundo deriva su
sentido, la fe en ¢l sentido de fa historia, en el sentido de
by humanidad, en su libertad, es decir, en fa capacidad y
postilidad del hombre de conferir a su existencia humana,
individual y general, un sentido racional.”

L flosoffay su historia vistas desde dentro, son con-
cebidas en permanente lucha por su existencid, lucha
entre una historia y su filosoffa que agota sus fuerzas

{ i o Pt Ra i A
6 . Husserl Inwitacid o la fenomenalogia, Rarcelona, Paidds, 1992, p. 127
B F, Husserl, La cris.., p. 18,
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por cumplir su tarea de razonar contra el escepticismo
que las niega, al modo empirista.

0, MARTIN HEIDEGGER

La fenomenologia posterior con Martin Heidegger,
con |a tesis sobre la historia, planteard a ésta como
la historia del olvido del Ser, para terminar con el
cechazo a la historicidad misma, o ya sea en beneficio
de una historicidad en donde ni el sujeto ni ha razdn
encuentran su lugar, lo que bien puede ser llamado
como antimodernidad.

Cuando revisamos los textos de Husserl no pode-
mos dejar e pensar en el anuncio del totalitarismo,
del nazismo, y por o mismo preguntarnos si podemos
dejar de abordar la relacion de Heidegger y el nazismo.
Creo que menos que en ningdin otro lugar, pues lo que
est en fuego, mis alld de l historia de la filosoffa, de
los compromisos y extravios de los intelectuales, es la
concepcion misma de ba modernidad y lo que la define
floscfica, cultural y politicamente, como es lairrupcidn
e la subjetividad y los valores del humanismo.

La posicion de Heidegger en la fenomenologfa ¢s
que desde su perspectiva. floschca no se equiparan
Was cosas mismas” de Husserl con “las cosas del pen-
sar”, con 1o cual se puede decir que la evolucidn e
su pensamiento no inicid en h fenomenologfa, pero
tampoco termind ahf, y sin embargo atravesd la feno-
menologfa intensamente, a tal grado que los caminos
e ella han quedado marcados sustancialmente por su
pensamiento.

Cuando Heidegger ha obtenido su cftedra, Huser
llega a Friburgo y o invita a_ colaborar con él. Su
formacién espiritual previa la debid por un lado a la
ncoescoldstica catdlica, y por el otro al neokantismo

WMWWWWWWMWMMMWnH

Je Heinrich Rickert y Emil Lask: también recogid esti
aulos de Brentano. Le desagrada de Husserl que acabe
educiendo de nuevo a una concienca trascendental
s relaciones entre la conciencia las cosas. Al mismo
1 su magstro de no cuestionar realmente
sas” puesto que lo deja coincidir con
1 cuestion del modo de
al, ni la del sentido

Liempo, acusa
al “ser de las ¢
G ser consciente, sin plantear l
<t | conciencia y de lo intencion
de todo Ser. A los ojos de Heidegger, Husserl seguia
vinculado a la flosoffa cartesiana del sujeto, y ademds
(e piensa al der como “presencia”. Lo

2 la metaffsica q |
Heide-

que se puede decir a este FESPECtO © (ue tanto
gger como Husser] eran ciegos para las cualidades de
qus filosoffas. B primero no logro ver que el segundo

ninG la autosuficiencia de una conclencia constituyente,

con la paradoja de una autoconstitucidn y autogestion,
Dor su lado, Husser! considera que todo intento de
uribuir determinado modo de ser a |a instancia misma
constituyente de sentido ¥ garantizante de 1 yalidez,
significaba mezclar lo constituyente y lo constituido.
En El sery el empo de leidegger, publicado en 1921,
quedan relegadas a un segundo término la discusion de
|a fenomenologia trascendental y la misma antropologfa
de Max Scheler. Heidegger plantea su propia fenome-
nologfa bastante hibrida que amenaza diluirse con la
ontologfa y metédicamente con la hermenéutica.
Heideger, en ¢l pirmalo 7 de Fl ser y el tiempo, cuyas
Jisettaciones habrdn de ser completadas por la publica-
cidn de sus clases magistrales sobre problemas bisicos
de la fenomenologfa, resume st definicién de concepto
e flosofia seialando que ‘o flosoffa es ontologh fer
nomenoldgica universil pattiendo de l hermenéutica

Jel Dasein que, como analitica de la existencia, ha
| hilo conductor de todo cuestio-

amarrado el cabo de
e Gste tine su ongen y @

namiento filosdhico ahi dond
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donde se welve”, por o tanto, se trata de una ontologfa
fenomenoldgica, 1o cual quiere decir que “aquello que
se muestra tal como se muestra desde sf mismo, deja
verse desde si mismo”.

La filosoffa de El ser y el tiempo plantea una onto-
logfa fundamental que replantea la cuestion del Ser,
el cual desde hace tiempo ha dejado de ser tema del
pensamicnto. La filosoffa siempre se habia ocupado
del Ser. Por eso, plantear la cuestion del Ser significa
problematizarlo en cuanto a su sentido y su verdad,
lo que jamds ha hecho la filosoffa en su pura y sim-
ple postulacion del Ser. Ahora bien, en la captacin
de todo ente se da siempre una captacidn previa del
ser, y su sentido es en cierto modo accesible, aunque
permanezca sin explicitar y sin esclarecer. Teniendo
presente | explicitacicn del sentido del Ser, se trata de
interrogar a aquel de los seres que posee la compren-
sidn del Ser, es decir al hombre mismo. Sélo el hom-
bre estd abicrto al Ser y esta apertura es, mds que al
ente por ella determinada, a lo que Heidegger da el
nombre de Dasein, “ser ah” (existencia), y emplea este
érmino de manera distinta que la tradicidn alemana,
para la que significa existencia. EI Dasein es o que de-
signa al dmbito esencial, el del “ser ahf”, en el que
¢l hombre en cuanto ente se sitGa en relacion con el
Ser. Por ello hay que empezar con un andlisis del “ser
ahi”, para determinar el horizonte que hace posible
una comprensicn y una explicacion del sentido del Ser.
No podrfa haber una interrogacién sobre ¢l ente, a
la vista de su ser, que no pasara por la interrogacion
del Dasein: todas las ontologfas regionales se basan en
Gltimo término en ¢l, y por ello su andlisis puede ser
llamado ontologfa fundamental.

Se considera a El ser y el tiempo como el origen de
una nueva corriente de pensamiento centrada en la
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existencia y en la facticidad st e e asocio a Heideger
con Kierkegaard y Jaspers, y més tarde con su discipulo
Sartre. Existen varias razones o excusas de este hecho
como la lectura unilateral de £l ser y f empo. Este texto
esla primera parte de una supuesta obra que comprenderfa
dos secciones, La primea parte de a obra originalmente
s6lo estd referida a la analitica existencial y a L tempo-
ralidad del “ser aht”, excepto la introduccidn, en donde
se expone el neso entre la analitca del “ser ahf"y la
cuestidn del Ser. Es en la tercera seccidn del libro en
la que debfa eshozarse la inversion de la-perspectiva
os decir, ¢l momento de I explicitacién del sentido
de Ser. concebido como temporalidad, pero nunca fue
publicada. Asf pues, fa tentacidn de no ocuparse de
la cuesticn del Ser y no dedicarse ms que a los and-
lisis “concretos” de [ existencia era muy grande. No
obstante que la analitica existencial es susceptible de
recibir un significado érico-existencial”

La interpretacidn ético-existencial de Elser y ol tiempo
desconoce esencialmente lo que su autor entiende por
Dusein y existencia. La Carta sobre e humanismo,” de
1947, estd dedicada a disipar los malos entendidos. En
ella Heidegger nos recuerda que el Dasein no designa
ni al sujeto i al hombre, ni incluso para el hombre
el hecho de encontrase ahf, sino ese dmbito en que ¢l
hombre mismo aparece como la zona de  iluminacion
del Ser. Lo que no significa que el Ser sea puesto por el
hombre, ni que sea un producto del hombre o e resul-
o de Ta actividad del sujeto, sino que Dasien y Sein,
“serahf”, y Ser, se pertenecen mutuamente y no podrin
darse por separado. Este pensamiento cancela todos los

1 (. Martin Heidegger, ELser y el tempo, México, Fct, 1968,
G, Jean-Paul Sartre, Kl stencialismo es un huamanismo; Martin Heideg
ger, Carta sobre el humanismo, Buenos Aires Ediciones Hudscar, 1972,
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dualismos al atacar a aquel en el que todos se basan,
ol dualismo del objeto y del sujeto, para atenerse, mds
alli de estos términos, lo tnico que los hace aparecer
es €| “entre” que los determina. Del mismo modo, es la
apertura al Ser lo que Heidegger designa con el término
de existencia, y que a partir de entonces aparecerd es-
crito como “ekesistencia’, para diferenciarlo claramente
de la existencia cldsica. La cksistencia no s el simple
hecho de existir valido para todos los entes, sino que,
por el contrario, designa ese poder que tiene el Dasein
de estar siempre fuera de s, 0 sea, entregado, expuesto
al Ser y por ello susceptible de revelar al Ser.

10, De FyANUEL LEVINAS A DERRIDA

Frmanel Levinas va hacer de Husserl un fldsofo de
I libertad. Vuelve a definir la nocidn e humanismo y
propone una €tica de la responsabilidad que precede a
la libertad misma; es el humanismo para otro hombre,
de acuerdo con uno de sus titulos, donde €l escapa a lo
absoluto del sujeto al abrir su ser a los dems fundan-
do el ser del sujeto en el reencuentro, en el rosro del
otro, en "l cara a cara’, esto es o propiamente mo-
derno, pues ¢l encuentro fugaz leva a la trascendencia
del infnito. “El rostro s precisamente aquello gracias
a lo cual se produce originalmente ¢l acontecimiento
excepcional del cara-a-cara” T EL rostro del otro es lo
propiamente moderno.

Levinas introduce una fenomenologfa extraia, la
tonalidad de una rotura irtevocable y de una evasion
de cualquier tipo de orden, sea ontoldgico, histdrico 0
ambas cosas al mismo tiempo, en De a evasicn, titulo de

1 . Emmanuel Levinas, Entre nosomos. Fusayos para pensar en el ofro,

Valencia, Pre-Textos, 1993,
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an primer escrito que reflea el sentir de la época. Las
cosas mismas desde siempre son otras y en otro lugar;
i trata de comprobar la otredad sin incorporalas a un
orden preestablecido. Con ello, al logos de los fend-
nenos se le exige una peculiar forma de abdicacin.
En Le temps et Lautre, de 1947, o anuncia el asunto
central, hasta que se hace off claramente su voz €1 SUS
dos grandes obras: Totalté et Infii, de 1961, y Autre
et ou“entre o el e Lessence,” de 1974, Levinas
o toca las distintas tendencias del existencialismo,
del marxismo y del estructuralismo, pero sigue fiel a la
rientacicn fenomenoldgica bisica, al igual que a sus
orfgenes judios

Fn Totalidad e ifinito apunta, contra el pensar y pla-
nificar totalitarios que para Levinas forma parte de la
hipoteca de la razon occidental. Totalidad quiere decr
orden global que viola al individuo, midiéndolo bajo
ol criterio de su aportacién al conjunto. El egoismo
Jel individuo no se rompe de esta manera, sino que s¢
amplia y se multiplica en una guerra de todos contra
tados. Sclo se e puede romper mediante un infinito que
sobrepasa nuestro concepto de ¢l y que de este modo
@ sustrae a la garra totalitaria,

E problema del Otro s algo de lo que también Levi
s se va ocupar; el Otro no est fuera de este mundo,
pero tampoco et fuera de 6l. Lo que se nos enfrenta,
materializado en el rostro humano (visage) no es ningin
fendmeno ente otros sino a “epifanfa del Otro, que
en su trascendencia, su exterioridad, su sublimidad y su
extrafieza, despierta un deseo infinito  que eXpresa und
Jemanda a la que sélo somos capaces de corresponder a
avés del don del discurso y mediante una actitud de
hospitalidad. Esta demanda nos deja desarmados porque

7 A quien le interese eer estos dos ks, ya estén traducidos a espaial.
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se anticipa a todas las intenciones y a todos los proyectos;
y cuestionando al ser-mismo, nos integra en l libertad
del responder. A cualquier forma ontoldgica que piense
al ente a parti de una unidad, Levinas e va oponer
una metafisica que atribuye al Ser-mismo. pluralidad,
alteridad, separacion y distancia hasta en el mismo acto
de la creacidn divina. Levinas no sélo socava el Todo,
sino también el regreso a un Primero.

Jacques Derrida, a partir de la flosoffa de su maestro,
va plantear una deconstruccion de laflosoffa, haciendo
una critica de las banalizaciones histricas surgidas de
las construcciones axioldgicas; no intenta responder a
una responsabilidad émicopolitica propia a a unidad del
suceso y heterogénea al orden del saber formalizable en
la generalidad en una ley dada que viene a irresponsa-
bilizar al contrario, o al menos faltar a la singularidad
siempre inaudita de la decisicn por tomar.

Fl existencialismo va a insistir en la autoafirmacion
del individuo, tinica garantia de un proyecto para arran-
carlo de 1a nada. De Los tiempos mademos de Jean Paul
Sartre, publicado a finales de la Segunda Guerra Mun-
dial, nos interesa destacar ¢l compromiso, la politica y
la visidn que éste tiene, Es la ubicacion de la existencia
humana en situacicn de anonadamiento, de niilismo,
querra le habia descubierto lo endeble y Lo efimero de
lo existencia. El ser y la nada es ese esfuerzo de pensar b
realidad circundante y la condicin humana.

La flosoffa modema, segtn Sartre, ha llegado a supe-
rar los dualismos: el de esencia y el de apariencia que
impiden conocer en el existente Lo interior y lo exterior.
Considera que ya no existen un interior y un exterior
del existente, es decir, ya no hay una “piel superficial”
que disimule a L mirada fa verdadera naturaleza del ob-
jeto. Esta superacion es un proceso (enomenoldgico que
miestra o que el fondmeno es, al develarse como es, lo cual
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o ol indicativo el of mismo. La apariencia no ocula l
esenci, sino que la revela: es la esencia, La esencia e
A existente no s ya una virud enraizada en lo hueco
e ese exisente, ¢s la ley manifiesta que precede a l
sucesidin de sus apariciones, es a razdn de la serie “Pero,
en definitiva, la esencia como razon de la serie no es
6o ¢l nexo de las apariciones, es decir, e ella misma
una aparicion [..J. Asi ol ser fenoménico se manifiesta,
nanifiesta su esencia tanto como su existencia, y no es
sino o serie bien conexa de sus manifestaciones”. Esta
posicidn de Sartre s la recuperacion en su reflexidn de
la fenomenologfa de conocimiento husserliana

Fl fendmeno es o que se manifiesta, y éste manifiesta
2 todo de alguna manera, en la medida en que podemos
hablar de ély de ¢l tenemos cietta compresion. Pero el ser
10 ¢s una calidad del objeto captable entre otras, ni un
sentido del objeto, pero este tltimo no remite al ser como
una significacién; por ejemplo, serf imposible definir cl
ser Como una presencia, puesto que fa ausencia devela
cambién al ser, ya que no estar ahf s todavia ser. Es una
afirmacidn que sin duda ya estd presente en Heidegger,
pero que en Sartre adquiere un nuevo sentido.

Ly existencia en Sartre adquiere un nuevo sentido
cargado de significacidn, porque |2 conciencia no-re-
fexiva hace posible la reflexidn, porque existe un cogito
prerreflexivo, condicidn del cogito cartesiano. A su vez,
la conciencia no-tética de contar es la condicidn misma
de | actividad aditiva. La conciencia misma de existi
es circular, porque ‘toda conciencia consciente existe
como conciencia de existir”. Ese tipo de conciencia de
existir N0 € una nueva conciencid, sino la condicion
del dnico modo de existir de algo.

T Jean Paul Sarte, Flsr y o nada, Buenos Aites, Losada, 1976, pp. 12
3.
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Empero, la existencia se presencia como algo que es
opaco a s misma, porque estd llena de i misma, El
“udo, luego pienso”, de iz cartestana, no establece
una relacién de continuidad del aspecto funcional de l
dialéctica existencial, o cual leva al terreno esencialista
Huserl se apercibe de este error y temeroso se colocd en
el plano de la descripeidn funcional, se colocé en el cogito
s hien fenomenista que en el cogio fenomendlogo.
Heidegger aborda directamente la analitica existencial
sin-pasar por el cogit, pero el Dasien, por haber sido
privado desde la dimensién de Ia conciencia, no podr
reconquistar jamds esa dimensicn. EI fldsofo originario
e la Selva Negra dota a la realidad humana de una
comprension de sf, a la que define como un proyecto
ekestiico de sus propias posibilidades

Sartre escribird otros textos posteriores donde inten-
tard construir una filosoffa que busca ir mds alld de la
existencia como sujeto individual para intentar una po-
sicion colectiva del sujeto mismo, pero cuando se revisa
la Crftica de la azin didética encontramos que no obs;
tante el esfuerzo de Sartre por aplicar el famoso método
marXista, nos tevela que todo movimiento revolucionario
tiene implicita no una decision colectiva sino, més bien,
la confluencia de voluntades, de las individualidades;
por Lo tanto, el esfuerzo del fldsofo francés es fallido,”
hasta legar a su completo desengafio, préximo a morir,
sobre a flosoffa del marismo.™ Por esto mismo, pode-
mos aplicar la reflexidn de Sartre a ¢l mismo, el hombre
es producto de la realidad social e histérica en donde se
desarrola. Para decirlo en sus propias palabras: cada época
descubre un aspecto de a condicin humana, en cada
época el hombre se elige frente al otro, al amor, a l

P Cf. . Sortre, i de i i, Buencs Ares,Losic, 1979 vl 1.
" Cfr. Annie Solal Cohen, Sarte, 1905.] 980, Barcelona, Edhasa, 1990,
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muerte, al mundo. De tal forma, tomando partido en
la singularidad de nuestra época alcanzamos al fin lo
cterno. EI hombre, mds que ser definido como relativo
por su infinitud, es un absoluto, pero s encuentra en su
hora, en su medio, en su tierra; no s corriendo deteds
de T inmortalidad como vamos a ser eternos, sino que
habremos combatido apasionadamente en nuestra época,
habremos aceptado parecer completos con ella.

Hasta aquf la reflexion nos lleva a preguntarnos so-
bre el estructuralismo, descubrimos que éste nunca se
orientd hacia una pureza analitica desprendida de una
historicidad del presente. Vattimo se preguntard sobre
el lugar central de la hermenéutica en la cultura de
los afios ochenta, y nos sugiere que es la forma en la
cual la exigencia de la historicidad se hace escuchar
después de la hegemonta del estructuralismo. De la mis-
ma manera, reconoce la aportacidn del estructuralismo
en el combate contra las justificaciones antropoldgicas
del colonialismo occidental, interroga a la restauracion
positivista de la posicion pretendidamente neutra del
observador. Ahi donde el estructuralismo privilegia la
existencia de Grdenes revelados y articulados por signos,
la hermenéutica insiste en la verdad como suceso y el
didlogo como relacidn entre sujetos o culturas tomadas
en su historicidad. Lévi Strauss' escribe que suprimir
al azar diez o veinte siglos de historia no afectarfa de
manera sensible nuestro conocimiento de la naturaleza
humana. En el estructuralismo se da un rechazo de la
concepcion del tiempo.

1] fldsofo Miguel Angel Sobrino ha escrito un extraordinario libro
donde analiza toda b obra de Claude Lévi Straus; ahf trata problemas de los
que aquf estamos seialando. Miguel Angel Sobino, La sujeividad negm‘iu' la
disolcion de la subjervidad en anoropologia estructural, de Clande Levy Stanes,
Meéxico, Ungn-cicsyh, 1997,
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El paradigma de la modemidad que opone naturaleza
y cultura, para el estructuralismo va a ser negado por la
proliferacion de objetos hibridos que se desprenden de
dos instancias; ast o escribe M. Serres:

usted es [..] yo estarfa tentado a decir a-moderno, 0 no
modemo, es decir, que usted se da cuenta, y uno se da
cuenta al leerlo, que retrospectivamente nunca hemos sido
modernos, i volvemos a leer nuestro pasado quitando las
revoluciones copernicanas y las revoluciones politicas,
quitando a Kant, Marx, Bachelard. Ya no hay ruptura
epistemoldgica.

I tiempo de la modernidad progresiva de los siglos
XVIIly XIX es puesto en cuestion, de la misma manera la
sucesion de superaciones. Porque el tiempo es

paraddjico, ¢l tiempo se pliega o se tuerce [..], el tiempo
no transcurre, se filtra; Lo cual quiere decir justamente que
pasa y 10 pasa [... No importa qué suceso de la historia
sea multitemporal en este sentido, remite a lo caduco, a
lo contempordneo y al futuro simultdneamente. Este ob-
jeto, esta circunstancia, son por consiguiente policranicas,
multitemyporales, hacen ver un tiempo entrampado plegado
de manera miltiple.

“En este tiempo cadico y paraddjico, ni continuo ni dis
continuo —escribe Walter Benjamin— que redne los nuevos
dones de la ciencia contempordnea, el ‘pasado est embestido
por el presente’ "

IS M. Serres, Eclaircissements, Paris, Bourin, 1992, pp. 7692, (Traduccidn
nuestra.)

[1.EL PROBLEMA DELA MODERNIDAD
Y LAPOSMODERNIDAD ENELINICIO
DEL SIGLOXAI

Es en la era de las privatizaciones y del mercado mun-
dial libre donde se gesta la disolucion del saber, la
fragmentacion de las formas discursivas; ahi donde
el capital se propone gobernar de manera global sin
intermediarios.

Al Estado en América Latina se le atribuye la fun-
cidn de garantizar la mano de obra barata y su disci-
plinamiento, donde los trabajadores son condenados a
recibir salarios de hambre y la represion de fas peligrosas
legiones de manos caidas que no encuentran trabajo. s
decir, el Estado se ha convertido en juez y gendarme del
resto de las funciones del “Estado de bienestar’; de los
servicios pablicos se encarga el mercado y de la gente
pobre ya se ocupard Dios, eso si la policfa no l al
canza. La administracidn piblica sélo se disfraza de
madre piadosa, muy de vez en cuando, y consagra las
menguadas energfas a las funciones de vigilancia y de
castigo. En el proyecto neoliberal los derechos pablicos
se reducen a favores del poder, y éste se ocupa de la
salud, de la educacidn, como i fueran formas de cari-
dad piiblica.

Estamos atravesando una época en la que el desarrollo
de la produccidn industrial vinculado con la tecnologfa
produce cambios vertiginosos en los modos de consumo
y de satisfaccion de necesidades en la vida de los seres
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humanos. Empero, los beneficios de estos cambios ter-
minan por adecuarse al nuevo orden productivo, a las
exigencias de los paises desarrollados o neoimperialistas,
los cuales controlan las nuevas formas productivas.
La conciencia neoimperial proyecta un mundo his-
tdrico precodificado a través de los medios de comu-
nicacion masiva, los que favorecen las condiciones de
produccidn y reproduccidn de las necesidades colec-
tivas. Es la conformacidn de la nueva ideologfa del
neoliberalismo y de la globalizacion del capital, todo lo
cual genera una cultura “fetichista” cuya préctica crea
representaciones que gobiernan y regulan el modo de
ser del lenguaje, de los individuos y de la sociedad, e
incluso de la misma naturaleza. Los lenguajes son codi-
ficados y establecen lo que es “correcto” 0 “incorrecto”,
los que sin permitir la duda se mueven por medio de
tautologias, de formas circulares terriblemente efectivas,
La dialéctica del pensamiento se fractura para ceder el
paso a la unidimensionalidad del pensar, esto obstruye
(ue los sujetos se encuentren en la libertad de utilizar
su lengua como un verdadero sistema de expresién, para
decir lo que quieren y en el sentido que lo quieren,
Llamar la atencion, en los inicios del siglo xx1, sobre
el cambio de direccidn en filosoffa, es constatar, como
escribié el espaiiol José Ferrater Mora, “el cambio de
marcha en filosoffa”, o el “giro lingifstico” de Richard
Rorty; el “fin de la modernidad” de Lyotard, quien
sefiala que nuestra cultura se ha puesto en contra de
la Razén y ya no permite la creencia en una verdad
inica; en Baudrillard se da la mercantilizacion de los
stmholos y la deshumanizacion; Levinas, en lugar de
centrarse en la construccion flosdhea del yo, como lo
hacen Husserl y Heidegger, se centra en el otro, mas
no en el otro como t de Buber, sino en el otro como
él, como el rostro del pobre, del desvalido, del que

E problema de L medemidad y la posmodeidad en el ico el sl 1~ 19

interpela a interesarme por €. Todo hombre estd com-
prometido, segin Levinas, a salvar a su prdjimo. Por
eso la ética es la flosoffa primera y no la ontologfa, y
mis alld de ésta como totalidad se encuentra la meta-
fisica, que se abre hacia el exterior, hacia el infinito;
Derrida, discipulo de Levinas, realiza una critica a la
razdn lustrada y a la metaffsica occidental, defiende
la diferencia, lo cual implica ka deconstruccidn de la
metafisica misma. Llega a una especie de religidn sin
Dios, en cierta forma inspirada en la docta imovantia
de algunos misticos escoldsticos. Todos estos fildsofos,
por diversos caminos, plantearon la emergencia y con-
solidacion de las diferentes propuestas en filosofia, las
que sin embargo no s6lo no se realizaron, sino que mds
bien se presentan en un proceso de fragmentacién de
los saberes y de los grandes discursos.

Durante la segunda mitad del siglo xx se inicia
una gran discusidn sobre el fin de la modernidad, Se
empieza a cuestionar su validez, sentido y alcance de
aquellos principios que por mds de tres siglos habian
dominado en el ambiente social y cultural de los pa-
ses occidentales. La modernidad cientifica, flosifica
y cultural que se habia iniciado en Descartes con la
division de la flosoffa en ciencias particulares, y que
el fldsofo alemdn Max Horkheimer llamé “la razén
instrumental,

Es importante sefialar que al lado del racionalismo
cartesiano, del empirismo inglés, se encuentran otras
cortientes floséhicas preocupadas por la historicidad
del sujeto, del acontecer en la historia, del ente, de
la-existencia y su relacién con | naturaleza, por los
problemas politicos, sociales, religiosos, es decir, del
“espiritu de la época”, para decilo en términos he-
gelianos. Sin embargo, en la filosoffa dominante |
preocupacion por la persona humana es sacrificada en
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pro del desarrolo de las ciencias partculares y de su
construccion tedrica y epistemoldgica.

Max Horkheimer sefialaba que la emancipacion del
individuo no consiste en la emancipacidn de la socie-
dad, sino mis bien en la redencin de la sociedad en
la atomizacicn, “una atomizacién que puede alcanzar
su punto mids dlgido en los periodos de colectivizacion
y cultura de masas”

La modemnidad s historia del progreso atravesada por
una crisis permanente. Horkheimer sefala al respecto:

Somos, para bien o para mal, los herederos del racionalismo
y del progreso técnico. Oponérseles mediante la regresidn
2 estados inferiores no atenda la crisis permanente que
ellos han hecho surgir. Por ¢l contrario, tales remedios
llevan de unas formas histdrico-tacionales a las s b
baras del dominio social. EI dnico camino para ser fiel a
| naturaleza consiste en librar a su aparente opositor, ¢l
pensamiento independiente.”

No es sino hasta el siglo xvill que aparece concepto
de Hombre en fntima relacién con las ciencias naturales
y las humanidades, y af se configara la Razcn llustrada.
El concepto de Hombre en esa época se convierte, para
usar una de las premisas del sofista Protdgoras, “La me-
dida de todas las cosas. De las que son en cuanto son y
de s que no son en cuanto no son'” £l hombre va a
ser | unidad de medida en tomo de la cual todo gira:
lo material y lo espiritual. Es decir, en ki Ilustracidn
hace su aparicién ¢l concepto de hombre, del sujeto,
del ciudadano, de los Estados nacionales,

La Ilustracicn encumbra a la Razdn, a la libertad y a
L igualdad como sus banderas. Es *la Razdn concebida,

1 4. Marcuse, K. Popper y M. Horkheimer, La bisguela de sentido, Sala-
manca, Espafia, Sigueme, 1998, . 187

segtin Hegel, como el dnico pensamiento que gobierna
al Mundo, y por tanto la historia universal tiene que
desarrollarse racionalmente”. La libertad, al hacer pi-
blica a la razén, establece ¢l libre derecho de los indi
viduos en una supuesta relacicn de igualdad, de la libe
competencia y de la participacidn econdmico-politica
Todo ello se da en el contexto histérico donde surgen
el capitalismo y el liberalismo modernos. Es el ejercicio
e la democracia protegida por el derecho pablico y el
contrato social.

Horkheimer y Adorno, en La dialéctica del thominismo,
escriben que ante el desencanto de la razdin ilustrada se
ponen en cuestion los principios de ésta. Horkheimer
dice, en la Critica de la razén instrumental, “la razén se
ha convertido en irracional e insulsa en el momento
de su culminacian. E1 tema de nuestros dias es el sos-
tenimiento propio, si bien no existe nada propio que
se haya de sostener”,

Ast, la modemidad, al intentar la “desmitificacion
del mundo”, ha construido un nuevo mito. Y dado
que la Ilustracion se habfa propuesto como objetivo
situar al hombre como sefior de la naruraleza, ante el
despertar del sujeto tiene que pagar su cuota, como s
el “reconocimiento del poder como principio de todas
las relaciones”. Horkheimer y Adomo en su obra cita-
da, refuerzan la idea de la mitificacion de la razdn del
mundo. Como consecuiencia de esto, “el mito desemboca
en el iluminismo y la naturaleza en la mera objetivi-
dad. Los hombres pagan el aumento de su poder con el
distanciamiento de aquello sobre o cual lo ejercen. El
iluminismo se comporta ante las cosas como el dictador
ante los hombres”.

Con la Iustracidn inicia la construccidn del Esta-
do moderno y se empieza a perflar la conformacidn
de las naciones. Es en ¢l Estado donde confluyen las
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voluntades de los individuos que han establecido el
compromiso de defender los derechos individuales, por
encima de los pablicos. El interés del individuo por sf
mismo, como escribe Holbach, “es el fundamento de
las virtudes sociales”. Esta misma idea [leva implicita
la evolucidn de la sociedad, puesto que la razdn, como
escribe Condorcet, se va “formando a través de los
progresos naturales de a civilizacién”. De este modo,
la razén y la civilizacidn son productos humanos y ¢l
resultado de un proceso evolutivo natural. La Razdn,
a decir de los ilustrados, es histGrica, la cual se revela
lentamente a s misma. Surgen, asf, el derecho privado
y el derecho piblico dentro de la lucha politica y social
del liberalismo.

La modernidad europea tiene algunas caracterfsticas
que la definen y la expresan: la Razdn, la autonomia
del sujeto, el ejercicio de la libertad y de la equidad,
progreso permanente y continuo, a historicidad, a revo-
lucicn, la cientificidad de sus argumentos y de sus teorfas
flosdficas y de la Naturaleza, y el desarrollo del arte.

El proyecto de la modernidad formulado en el siglo
xvinl por los fildsofos de la Tlustracidn consistic en
desarrollar las ciencias objetivas (las ciencias natura-
les), asf como los fundamentos universales de la mo-
ral, del derecho y del arte auténomo, segin la légica
que subyace en cada caso. Este proyecto propona al
mismo tiempo liberar los potenciales cognoscitivos
de cada uno de estos campos del conocimiento, de
sus formas profesionalizadas, y aprovecharlos para la
estructuracion racional de las condiciones de vida y
e existencia.

En el Siglo de las Luces se recupera el concepto de
Naturaleza y se retoma el principio ideoldgico de la
“Naturaleza humana” y del “Derecho natural”. EI con-
cepto de naturaleza humana va a estar presente durante

ELproblemna de b modemmidad y b poswodemidad en el inico delsigo 93

tres siglos en el derecho, en la politica, en la moral y
en el comercio; impregnado del wsnatralismo y de la
economia politica cldsica. De Francisco de Vitoria a
Grocio, Locke, Hobbes y Ricardo, hasta Adam Smi-
th, presuponen en sus distintas doctrinas y discursos
tedricos, que el derecho natural hien podia servir para
la defensa de la tolerancia religiosa, ast como para el
mejor gobierno. En cuanto al hombre como sujeto de
derecho se le puede remitir al mismo concepto. De este
modo, encontramos que aquella discusion iniciada en
Espafia en relacidn con la defensa de Ta humanidad de
los infieles en el siglo xv, se fincaron fas bases para la
universalizacidn del concepto de hombre, mds alld del
modelo racial bioldgico.

A partir de la naturaleza humana, humanistas y fl6-
sofos de los siglos xvi, xvir y xviiren Europa y América
elaboran temas que dardn posteriormente solidez a la
ideologfa de la dominacién y de la explotacidn, Y
desde una confguracidn légica y filoséhica construirdn
teorfas de las cuales se derivan argumentos sobre la
propiedad, la comunidad del género humano, la so-
ciedad y la socialidad de los hombres, Temticas que
al despuntar el siglo xvin conformardn una unidad
ideoldgico-politica que va a constituir el entramado
liberal-capitalista.

Asi, la propiedad del cuerpo conduce al individua-
lismo, que en el juego politico-religioso viajard del de-
techo natural al derecho positivo. Esta estructura de
poder de cardcter subjetivo se transforma en la estructura
universal, en la medida en que por el pacto social se
establecen las relaciones politicas y econdmicas en una
supuesta situacion de igualdad. Si se retoma el princi-
pio de Francisco de Vitoria, donde el hombre tiene el
dominio y el goce de su cuerpo, se hace factible el ca-
pitalismo, la justificacion de la propiedad privada de los
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productos obtenidos del trabajo para sustento humano,
y I acumulacidn de aquellos que no se consumen.
Todo ello remite a la razon y a la libertad, porque
el derecho de propiedad y de intercambio s6lo pueden
darse en un acto libre, y ser libre implica tener razdn,
ser tacional, De esta manera se abre el nexo entre el
detecho natural y el derecho positivo. EI primero, en

l flosofta escoldstica, tenfa susraices ontolégicas en fa

Providencia divina, el cual cambia en la modernidad
para tadicarlo en la Physi, s decir, en la Naturaleza,
pero como categorfa ontoldgica; en cambio, el segundo
es resultado de la conformacién de la sociedad civil

Ambos se van a unificar por contrato para conformar

la comunidad social. Esta comunidad es la apertura
para la comunicacion y el intercambio de ideas, de
produccidn, de trabajo y del comercio, pero en todo
el orbe.

De esta manera se abrfa el abanico de fa dominacidn
de un lberalismo que tuvo sus orfgenes en el cristianismo
de la patristica agustiniana y de la época medieval, y que
han viajado por s de cinco centurias para evolucionar
y convertirse en una ideologfa politica y social que va
abarcar todas las actividades, especialmente las del libre
metcado, del intercambio comercial y del proteccionismo
econdimico, que todavia hoy, en fa globalidad, la grandes
potencias siguen utilizando a su favor y en contra dle los
palses con menor potencial econdmico.

Lo anterior lleva indefectiblemente a ka ilosoffa crtica
de Emmanuel Kant, quien declara, desde las bases de la
modernidad, que el hombre ya ha alcanzado la mayorfa
de edad para valerse de su propia razén' a la vez que
plantea la necesidad de una nueva metaffsica que fuera
s all de las deficiencias de la arstorélica. El método
flosdfico de Kant realiza un proceso de sfutesis de b i
losoffa empirista de raigambre inglesa y el racionalismo

Fl ol e b mdeidady o posmodeiad el i e sig )

fancés y la metafisica alemana, a la vez que elabora
(odo un lenguaje flosdfico modemno.

Paralelamente a la flosoffa kantiana surge el ro-
manticismo alemdn, que tiene sus antecedentes en el
biologisismo cultural de Herder, en T hermenéutica
de Schleiermecher, en el romanticismo sentimental y
emotivo de Johann Wolfgang Goethe y Schiller,y has-
taen los discipulos de Kant, como Fichte y Schelling,
que colocan por encima de la razon el sentimiento, l
subjetividad y el arte,

Hegel es el més grande representante de fa moder-
nidad flosofica occidental. Su apuesta es por la Razdn,
I historicidad y el Ser. Es con ¢l como la razdn ad
quiere un cardcter monolitico y totalizador. La Razdn
hegeliana no es la razén de un sujeto particular, sino
“a razén divina absoluta” como un todo absoluto. La
Razdn gobierna al mundo y, en particular al mundo de
la historia, Una historia progresiva y dialéctica en la
cual se desarrolla el ente, el Dasein, que en su proceso
dialéctico-histdrico va a librar una lucha a muerte.

De Hegel a Marx, de Nietzsche a Freud, de Husserl
1 Heidegger, y de este limo hasta llegar a Lyotard y
Vattimo, se da una crftica demoledora de la modernidad
flosdfica, de sus principios éticos, metafisicos, estéticos
y cientificos. Empero, una de las caractersticas funda-
mentales de T modernidad es la critica racional. La
esperanza e pensadores lustrados como Condorcet
e que las artes y las ciencias no sdlo- permitieran el
control de las fuerzas naturales, sino también la de di
fundir la comprension del mundo y del yo, el progeso
moral, la justicia de las instituciones sociales y hasta o
felicidad, van a ser criticadas duramente. La demolicidn
de estos principios se inica en el siglo X0t Se descu-
bre que la Razén fustrada, como escribe Francisco de
Goya, también “produce monstruos”, “iracionalismos” y
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“absurdos” que obnubilan y llevan a la desapariciéin dek
hombre, del sujeto, del progreso y de su responsabilidad
y compromiso con la sociedad y el mundo.

Los relatos totalizadores, 0 “metarrelatos”, para decirla
en palabras del filésofo posmoderno Lyotard, como ¢l
estatuto del saber cientifico de la modernidad, se cons
vierten, segiin algunos fildsofos, en construcciones dis-
cursivas fragmentadas, en saberes y relatos fragmentarios
No es ya el saber de la profundidad de la modernidad,
que podia dar razén de la pluralidad dentro de la unis
dad en el mundo. Del tal modo, cambia el estatuto del
saber cientifico y tecnoldgico. La posmodernidad marca
el fin de las ideologfas, de las utoptas, de las luchas
revolucionarias de liberacidn, de las ideologias de la
emancipacion y de la libertad y el fin de la historia,

Durante mds de 150 afios se fue gestando la cafda
de la modernidad para hacerse presente la posmoder-
nidad en los diversos saberes, en la estética, la arqui-
tectura, la literatura, la flosoffa, la ética, las ciencias
sociales, la cultura, la ciencia y la tecnologfa. En la
segunda mitad del siglo XX se observa que las ciencias

y las tecnologfas se apoyan en el lenguae. Las trans-

formaciones tecnoldgicas dieron lugar a que el saber
cientifico se viera afectado en sus dos funciones: en la
investigacidn y en la transmision de los conocimientos,
De esta maneta, encontramos que durante este medio

siglo los grandes paradigmas cientificos y soctales fueron

puestos en cuestion. La investigacion genética debe sus
paradigmas tedricos a la cibernética. La transmision de
conocimientos al normalizar, miniaturizar y comercializar
los aparatos modifica las operaciones de adquisicidn y
clasificacion, asf como las posihilidades de disposicion
y de exploracidn de los conocimientos. Debido a este
cambio, la naturaleza del saber cientifico no queda
intacta, solo el saber cientifico constituido en cantida-

1 roblmade lmodemidd y s poeidad e el il i

s de informacidn es transmisible y puede pasar por
s nuevos canales y convertirse en operativo. Por lo
uismo, en el futuro sclo serdn aceptados como saber
(lentifico los enunciados que satisfagan el principio de
li traducibilidad.

i la lima mitad del siglo xx el saber cientifico
{ filosdfico se legitima por la performatividad, por la
dficiencia y la eficacia. Bsto se da tanto en el caw e
I investigacin como en el de la enseftanza. Lyotard
considera que los lenguajes universales totalizadores dela
nodernidad son reemplazados por una pluralidad de
sstemas formales y axiomdticos capaces de argumentar
cnunciados denotativos; empero, esos sistemas estdn
Jescritos en un metalenguaje universal, no consistente.
b ¢l llamado “pensamiento débi” de Gianni Vattimo,
iy cuanto a la administracion de la prueba, en la ac-
walidad se le juzga, siguiendo el crierio ya no de la
verdad. sino de la performatividad o de la eficiencia
Fl Estado y la empresa apoyan aquellas investigaciones
(ue conceden poder, abandonando toda legitimacion
ealista o humanista. Hoy el poder legitima al saber
cientifico y éte, a su vz, al poder. De esta forma, el
aher cientifico no se legitima por un metarrelato i
por la dialéctica del espiritu, menos adn por la eman-
cipacidn de la humanidad.

La posmodernidad es concebida como una gran criss
e la humanidad, preparada por una serie de hechos
como las guerras mundiales; una criss provocada por l
nueva globalizacicn, impulsada por a tecnologa, por el
capital internacional y por la redistrbucidn del trabajo
posindustrial; pero también por la criss eurocéntrica
lu descolonizacidn y su consecuente crisis de valores,
y de T supuesta “misicn” de as antiguas metrdpolis
hegemanicas. Posmodernidad que por cierto se expresa
en América Latina en “el primer movimiento cultural
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originado en América”, el que segin algunos intelecs
tuales y fldsofos latinoamericanos, esa realidad tiene
su cabeza en intelectuales como Foucault, Lyotard,
Bawdrillard, Dereida y el posestructuralista Barches
S Insistird en el extraondinario auge de los medios
de comunicactdn y se pondrd énfasis en la pérdida de
identidad que éstos generan entre los sujetos. Agnes
Heller,® ante la avalancha de las formas posmodernas,

considera que hasta la actualidad solo tenemos cons-

ciencia de a modernidad, es decir que adn no hemos
salido de ella,

Se han planteado una diversidad de interrogantes
sobre 1o que significan la modernidad y la posmoder-
nidad. Respecto de la segunda, se puede decir que L
problemdtica sobre las cuestiones y la hisqueda de

significado se pueden concebir como vectores circun-

flejos, atravesindose unos a otros, sdper-infra-yuxtapo-
siciondndose en lineales y curvos, cada posicidn husca
ser la dnica hasta llegar a plantearse con un término
nuevo: husmodernidad. s decir, de fa posmodernidad
lo se tiene conciencia de la critica de la modernidad;
con tal sentido, desde nuestro horizonte de compren-
sidn nos ubicarfamos como antiposmodernos, porque la
modernidad, desde nuestra perspectiva, es maltiple. La
modernidad es el discurso del desarrollo del proyecto
ideoldgico y técnico, resuliado del capitalismo posin-
dustrial, La posmodernidad se puede concebir como
pospositivista, es un modo que permite constatar las
rupturas, las discontinuidades y las aporfas culiurales y
flosdficas. Es un “entreacto”, una estructura de senti-
mientos;segin Gitlin, es b modemnidad porgue busca e
sentido de la critica racional. Pues sclo ash, de acuerdo

8 (f, Agnes Heller, isoriay fuo. Sobrevvnd b modenida?, Barce-
ona, Peninsula, 1989,

Fl roblma de l modemidd y o posmodemidad en el niciodl sig 0 %

(o Koslowski & se puede entender que fa posmoderni
1l no es poshistoria o poshistoricidad, en L medida
o e la poshistoria y la anulacidn de la historicidad
etan ya parte de fa modernidad. De tal manera que la
posnodernidad es la actitud de lo moderno situado en
o contexto de la mal lamada era posmoderna.

Fntendida de esta forma la posmodernidad como
parte de la modemidad, es posible apuntar que la pos-
nodemidad no es huir de la historia ni de lo modemo,
sino una reconceptualzacion de a era modemnisica. De
oste modo, se puede decir que la actual posmodernidad
presenta las siguientes caracterisicas ) el desarrollo
Je Ia tecnologfa hasta llegar a la inmaterialidad; b) el
Jescubrimiento de la finitud y del problema ecoldgico;
() el resurgimiento de las religiones ante la pérdida de
confianza en los sucfios diurnos, como son las utopas;
o) el dominio de todos los espacios de l yida pablica y
privada.por los mass medi; ) la desestructuracion e
la unidad totalitaria de la historia de origen europeo
y a reestructuracidn de ésta por [a diversidad historica
) ¢l reposicionamiento del capital como el universo
regulador de la sociedad; y ) l posmodernidad es un
estadio diferente de entender la historia, s decir, como
otra historia inclugente.

La racionalidad téenica parece escindir el campo
e 1o ontoldgico de I Razn totalitara y absolutista
curopea para reconstituirse de racionalidades; a la vez
que ha convertido al sujeto en objeto, lo que reifica
lis relaciones materiales y axioldgicas de la existencia
humana. La supuesta objetivacidin del sujeto por ¢l objeto
e lo que caracteiza a a razon cientifcista 0 instrumental

9y, P, Koslowski, “Razdn ¢ historia La modemidad del postodernisma”,
e Anario flosdfico, vol. Xyvit, . 3, Universidad de Navarra, Espaiia, 1994,

Pp. 469.989.
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de I modemnidad, al considerar el “registro objetivo” de

la verdad de acuerdo con los procesos empirico-formales

con los que se validan experimentalmente s ciencias de
la naturaleza, de donde se puede deducir que lo histdrico,
las acciones humanas, son susceptibles de reduccidn instrue
mental y analfica. Con estose fractura e campo ontoldgico
de la Natinaleza, de I existencia y del sujeto.

Esta desontologizacidn se cumple con la exclusin

del Ser y de lo entitario, de Lo aiol6gico, es decir del
“Geber ser” de la érica, Asf desintegrado el ser del campo
el axios moral y ético, se impone la concepeidn de
una racionalidad técnica instrumental con respecto a
la cual los modos de ser se organizan yfo estructuran
histéricamente, todo esto condiciona la existencia del
ser. Bste tipo de racionalidad, para decirlo en palabras
de Heidegger, es “un ocultamiento del ser”, para dese
yirtuar la esencia de lo existente, La existencia humana

es genuinamente racional en la medida en que socializ

su racionalidad desde la referencia axioldgica que la
constituye, como ha sefialado Mauricio Beuchot 0
sea, desde ese campo de la valoracion que sustantiva
a la existencia como sujeto, que hace del ser o que
debe ser en su autenticidad. La consecuencia final de
la metafisica occidental es la de una racionalidad
depredadora de sf misma y del sustrato ontoldgico que
la legitima, el hombre, cuyo primado es el ¢jercicio

que desvaloriza axioldgicamente la racionalidad, razén

por la cual la racionalidad prdctica queda subordinada
sometida, subsumida a la técnica.

El proyecto lustrado de la autonomia de la conciencia
racional que promovid una compresion histdrica fundada
en la supuesta verdad objetiva de las ciencias, cancela

8 (Ofr Mauricio Beuchot, hterpretacion y vealdad en L flosofa actual, Mé-
xico, ITLOS-UNAM, 1996,

Fprbln de L maemidd y l osmolemid e el i del s 0]

s mistificaciones del mundo, a la vez que termina
anulada en un absurdo e irracional logocentrismo.
Los seres humanos terminan anulados y disueltos
o un individualismo posesivo, atomizados y fractu-
rados por un uso de la racionalidad exclusiva esde
una proyeccion instrumental cosificante. Esto pone
en evidencia la condicin objetivizante e ideoldgica
del discurso de Ta racionalidad cientifica moderna.
La superacidn de esta racionalidad requiere de un
esfierzo de reconceptualizacion del discurso flosdfico
de Ia modemidad, 1o cual implica una critica de la
ecionalidad moderna en términos morales y éticos,
Porque la carencia e contenidos €ticos es lo que
ha devaluado al humanismo liberal promulgado por
‘el mito de la razon”; esto se puede comprobar en el
hecho de que la irmacionalidad de la razén capitalst
ha sido un instrumento de control técnico y cientifico
instaurado por la hegemonta del poder captalsta
Después de este conjunto de reflexiones es necesario
hacer notar que todo el que flosofa lo hace desde un
horizonte histérico, esto determina de alguna forma
el modo de entender la realidad y ¢l mundo huma-
10, En América Latina pocos trabajos se planteardn
y respondern a a pregunta sobre la existencia de la
posmodernidad en la regidn, y menos atin se cuestio-
nardn sobre qué s la posmodemidad, a riesgo de caer
en una reiteracidn de experiencias filosdficas externas.
Peor aiin, en nuestra region, filésofos de muy diversa
alla intelectual, siguiendo fa moda flosdfica occiden-
tl y sus supuestos, e plantean ki pregunta de si los
latinoamericanos son premodernas, modernos o posmo-
Jernos. L misma pregunta requiete expresar lo que se
entiende por modemidad para intentar defini los otros
cérminos, El andlisis y las respuestas han sido diversas
algunas inconsistentes, donde lo mds grave es que no




102 Mario Magallin Anaya

se toma en cuenta el contexto desde donde se emite el
discurso flosdhico.

La modernidad en la historia de la cultura y de la
filosoffa no es una, sino diversa, como diversas son las
culturas, los pueblos, las Alosoffas; aunque éstos tienen
en comdn algunos elementos fundamentales, como fa
racionalidad, la diversidad, la autonomia de la razén,
la historia, los proyectos emancipadores, la revolucidn,
el progreso, el sujeto, la democracia, la libertad, la
equidad, la sociedad civil, el desarrollo de la ciencia y
la tecnologfa, el concepto de totalidad, etcétera.

América Latina entra a esa modernidad, escribe el
maestro Rafael Moreno, como colonias ibéricas que se ven
obligadas a replantear el valor de su cultura, de su desa-
trollo cientifico y tecnoldgico, de fa capacidad de la razdn
misma, de su sentido de autenticidad, de la capacidad de
ser sujetos de la historda, etcérera. Después de la indepen-
dencia, ¢l liberalismo y ¢l “capitalismo dependiente” se
implanta en los Estados de América Latina enfrentados
con posiciones ideoldgicas, politicas, Mlosdficas de rafces
escoldsticas, teoscficas, pseudocientificas, positivistas,
liberales y neoliberales.

EI siglo xx despierta de su letargo con a primera
revolucidn, la Revolucidn Mexicana. Se experimentan
formas oligdrquicas del gobierno, gobiernos autorita-
rios de muy diverso cardcter; se proyecta una nueva
forma de organizacion econdmica, politica y social.
Los conflictos y las contradicciones van a atravesar
la historia contempordnea, Al lado de todo esto se
inician ¢l desarrollo cultural y la produccion flosdhica
en América Latina, la mayorfa de las veces repensan-
do los modelos eurocéntricos, olvidando la realidad y
el contexto. Porque todo fildsofo e historiador, todo
hombre, reflexiona desde un horizonte y una realidad
histérica, y por lo mismo, el resultado de la reflexion
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tiene que variar. Pero, como escribe Leopoldo Zea,
no existe un modelo en el filosofar, el modelo ha de
surgir e nuestros problemas, necesidades, apremios, los
que, para su solucidn, no deben buscar sus respuestas
en Europa ni en los Estados Unidos de Norteamérica,
sino a partir de la realidad y el contexto histérico
latinoamericano.

L historia de la flosoffa estd constituida por las his-
torias de las flosoffas nacionales; las historias de las
flosoffas de los fildsofos en el tiempo, por lo mismo,
la Filosoffa estd conformada de flosoffas. Las filoso-
ffas, como escribe Hegel, siempre se encuentran en
conflicto y muchas veces enfrentadas, porque ese es
el cardcter de la filosoffa. Por esto mismo, a flosoffa
latinoamericana surge en la primera mitad del siglo
K ante la apremiante respuesta a los problemas de fa
democracia, la autonoma, la liberacidn, la desigual-
dad, la marginacion, la explotacién, la pobreza y la
miseria. Ante todo un sinndmero de problemas que
o se habfan resuelto en la historia, el acercamiento
a ellos por la filosoffa se realiza por diversas teorfas
filoscficas, las que, sin duda, tienen como referente
fundamental la realidad histérica, la préctica social,
Es decir, desde lo asertdrico se filosofa, consideran, en
oposicicn, a los juicios hipotéticos universales euro-
céntricos, que los problemas particulares deben ser un
punto de partida, para lo general. La flosoffa latinoa-
mericana no es (nica, sino heterogénea, Sin embargo,
su corpus terico se encuentra dentro del discurso de
una “moderidad diversa”, porque la modernidad no es
una, como tampoco Lo es la historia

En los afios setenta, pero especialmente en los
ochenta y los noventa, el discurso de la modemidad
y de la posmodernidad va a impactar de muy diversa
manera a la regidn, lo cual obliga a repensar los pro-
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blemas desde el discurso de la modernidad, y desde ésta
se reflexiona sobre la posmodernidad y sus atributos,
sobre sus consecuencias, al lado del impacto de la
nueva globalidad y la implantacidn del neoliberalismo.
Fildsofos, socidlogos, historiadores, cientificos, literatos
se dan a la tarea de pensar desde las bases de Ta mo-
dernidad sobre las caracterfsticas de la posmodernidad,
la que hasta hoy no ha sido definida. La crisis de la
razdn, de los paradigmas, de los grandes relatos, de las
utopias, del progreso, de la historia, del sujeto, de la
metafisica, de las ideologfas, todas ellas son parte de
la problemdtica discursiva de la modernidad.

En América Latina se reafirma por la reflexidn, el andlisis
y la critica una filosoffa de la modemidad, donde el sujeto,
la persona humana, la historicidad y la problematicidad
constituyen uno de los ejes rectores del ilosofar latinoame-
ricano; ante la tentacion de repensar a posmodemnidad se
afirman en su quehacer de pensar con hondura y creatividad
los problemas floscficos.

Por ello es necesario estar alerta ante la violenta in-
surgencia cientificista y de colonizacion producida por
la racionalidad positivista de la sociologia moderna; el
espacio ontoldgico de la racionalidad practica queda
evacuado completamente por el dominio de interés de
la ciencia y la tecnologfa. La imposicion por la fuerza
de esta racionalidad nomoldgica cancela la apertura
dialégica de la razon con la alteridad que le sirve de
fundamento. Esta racionalidad lo absorbe todo y lo
unifica sintéticamente, homogeniza y universaliza la
totalidad en funcidn de sus intereses de conocimiento.
Para ello se propone un discurso multidireccional ob-
jetivante de las diversas realidades histdricas desde la
unidad de las maltiples determinaciones.

1. APROXIMACIONES AL PROBLEMA
DELSUJETO DESDELA REALIDAD
DE AMERICA LATINA

Antes de dar inicio a nuestra reflexion es importante
sefialar que el andlisis del concepto del hombre como
sujeto, segtin Foucault, se puede manejar, por lo menos,
en tres acepciones: la primera, por los modos de [a de-
signacin que tratan de otorgarse el status de ciencia a
si mismos a través de la objetivacion del sujeto en la
gramitica general, la flologfa y la lingiifstica; o bien,
la- objetivacidn del sujeto productivo, que trabaja en
el andlisis de la riqueza y de la economia; en la obje-
tivacion del mero hecho de estar vivo en la historia
natural y en la biologfa. Un segundo sentido consiste
en la forma en que el sujeto se encuentra dividido en
su interior o fragmentado por los otros, tales son los
casos de los cuerdos y Los locos, los enfermos y los sanos,
los criminales y los “buenos”. Una tercera es cuando
un ser humano se convierte a st mismo en sujeto con
sus formas de participacion y en las diversas conduc-
tas sociales, de produccidn y de consumo®’ De este
modo, el sujeto humano, como Hombre, se encuentra
inmetso en la produccin y la significacion a la ves,
en las relaciones de poder muy complejas, ahi donde

9 Cfr. Michel Foucault,“Por qué estudiar el poder: la cuestion del sujeto”,
en Hubert L Dreyfus y Paul Rabinow, Foncault, Michel: mds alld delestructura-
lismo y la hermenéutica, México, nsunaw, 1988, p. 227,
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la historia y la teorfa econdmica se convierten en un
buen instrumento de produccidn de lenguajes, de sfme
bolos, de imaginarios sociales, e formas de vida, de
representaciones de los mundos, de las condiciones
de existencia, etcétera, La lingifstica y la semdntica son
instrumentos para estudiar las relaciones de significacion
de las diversas expresiones y lenguajes. Sin embargo,
para una conceptualizacion del objeto de estudio, del
Hombre, se requiere que ésta no se funde en una teo-
ria del objeto, porque consideramos que este modo de
construirla conceprualmente no es una construccidn
consistente, en la medida en que parte de una serie de
supuestos, de un conjunto de conceptos, de categorfas y
de teorizaciones que muy poco dicen de éste, del hombre
concreto, en la historia, Para ello se necesita tener una
conciencia histcrica de nuestra circunstancia actual, El
estudiar la historia y sus procesos dice mucho de su autor
y permite definirlo, armarlo o negarlo, pero también
someterlo a un andlisis y a una critica rigurosa.

Desde Kant, el papel de la filosoffa ha consistido en
impedir que la razn vaya mds alld de los limites de lo
dado en la experiencia; también, precisamente, desde
ese mismo momento, se inicia el proceso de vigilancia
de los poderes excesivos de la racionalidad politica. Sin
embargo, esta es una tarea que por su envergadura es
demasiado grande para encargdrsela sdlo a la filosoffa,

Empero, es pertinente advertir que de ninguna manera
la pretensidn de nuestro andlisis es estudiar todas las
diversas formas de expresion del hombre y de lo huma-
10, sino mds bien determinar cudndo hace su aparicién
en la historia de la flosoffa como una preocupacion
por el yo, como Hombre y como sujeto racionalmente
consciente de su quehacer y su responsabilidad en el
mundo y en a historia. Es un intento por realizar una
teorfa historica-social de la subjetividad, o sea, del suje-

Aproimaciones ol problma dl st desde arealdd de Amévica Lt 107

i, o que lleva implicito reflexionar sobre as bases de
na nueva ética en fntima relacion con la libertad, ahi
donde I accidn individual y ¢l compromiso personal no
estén desvinculados de los intereses colectivos. Porque,
on realidad, “iqué s la ética sino la préctica de fa liber
tad, I prictica reflexiva de la libertad! [ La libertad
¢s la condicién ontoldgica de la érica, pero la ética es
la forma reflexiva que adopta la libertad"¥

Hablar del sujeto y de la subjetividad socal requicre de
i hilvanando toda una red de reflexiones en las cuales
el sujeto individual y colectivo estén ubicados en un
tiempo histerico y en una realidad social circundante,
Dor esto misto, la reflexion sobre el sujeto en general,
y del social en particular, no es un “constructo’ algo
inventado por la imaginacion humana, sino el resulta
do de un acto de libertad ® Es ésta la que devela las
estructuras profundas y complicadas de las mltiples y
diversas relaciones del saber; lo cual no es otra cosa que
el resultado de una ontologfa histérica del “nosotros”
y su relaci6n con el saber o la verdad, por lo que nos
constituimos en sujetos del conocimiento. Sin embargo,
el problema de la verdad tiene implicito el problema el

84 Michel Foucault, “La ética del cuidadb de uno mismo corn prictica de
b ihertad”. en Fnrevstacon Michel Foucanl, realizada por Radl Fomet-Betan-
court, Helmut Becker y Alfredo Gomez-Maller el 20 deenero de 1984, revista
Cancordia, nim. 6, 1984, pp. 99-116.

5 Michel Foucalut ha sefalado al respecto que no se pucde parir de una
teoria general del sujeto como algo previo, inventado, “como la clnlmr‘uda.
por ejemplo, por a fenomenologia o por el existencialismo, y que, a partr de
esta teoria del sujeto,se plantease a cuestion del saber, por ejemplo, como era
pasible una determinada forma de conacimiento Loque he intentado o
es cmo, en el interior de una determinada forma de conocimiento, olsujeto
misiio se constitufa en sujeto loco o sano, delincuente 0 no delincuente, a
wavds de un determinado ndmero de pricticas que eran juegos de verdad
précticas de poder, ercétera, Era necesario echazar una determinada teoria a
priovdel sujeto para poder realizar este anlisis e las relaciones que pyucden
existir entre b constitucion del sujeto, o de las diferentes formas de sjeto, y
s uegos de verdad, s précticas de poder, etcétera”, op. cil.




108 Mario Magallon Avaya

poder. Ejercer la libertad s un acto mismo de poder.

“Saber es poder”, como antes lo habian ya sefialado
los hldsofos medievales. EI problema de la libertad es
inherente a lo que nosotros somos, a lo que hacemos,
a como percibimos; tiene que ver directamente con
nuiestros comportamientos, sentimientos. Por todo esto,
nuestra reflexion sobre el sujeto tiene que ver con la
subjetividad, a ontologfa y las formas de relacidn con
la ética, a través de la cual nos constituimos en sujetos
morales y sociales.

Sin embargo, nuestro compromiso no tiene la pre-
tension, de ninguna manera, de abarcar toda esa di-
versidad de problemdticas y temas. Lo que se presenta
aqui es una primera aproximacion a la concepeidn del
hombre como sujeto “individual, independiente y libre”,
como un yo separado de nosotros y de los “otros”, Es
decir, como una ménada cerrada y sin “ventanas de
comunicacidn y de relacion” con los individuos de la
sociedad que le dieron origen; a la vez, se estudiarin
algunos de los argumentos que a través del tiempo han
declarado el “fin dle la historia”, la “muerte del sujeto”;
del mismo modo, se va a realizar un acercamiento a los
factores que diferencian al sujeto individual del social,
este dltimo constituido por aspectos diferenciadores,
aunque no necesariamente contrarios u opuestos al
sujeto individual; es el viejo conflicto entre las éticas
individualistas y las éticas sociales. EI primero est re-
presentado por el individuo racionalmente consciente
y libre, que hien puede decidir abstraerse de toda re-
lacidn social o de participar en la lucha politica desde
la “sociedad civil", concepeion del proyecto liberal
democrtico. No obstante La forma anterior, s posible
afirmar que el sujeto social, que se organiza y participa
en la gresca politica, adquiere una significacion y un
sentido diferente como sujeto colectivo que se interesa

, : i fonr
Aponnaciones o rolma el st desde l eldad de A Latna 109

por l Tucha poltica, por las negociaciones de diverso
cardcter, que se constituye en grupos sociales de dife-
rente fliacion politica e ideoldgica o de origen social,
como los grupos de mujeres en lucha, las organizacio-
nes de trabajadores y de campesinos, de sindicatos que
defienden sus intereses econdmicos, sociales y politicos
en forma corporativizada. Son maneras de partcipacin
que llevan implicitos los principios de libertad, verdad
y poder, y de una ¢tica de compromiso.

Dero o que més nos interesa estudiar, es el sujeto
cial-colectivo, concehido como un conjunto de en-
tes sociales que participan como sujeto social en los
movimientos, en Las luchas sociales y colectivas, que
se expresan, movilizan y defienden su cultura como
entidades que constituyen el “nosotros”, o que requie
fe repensar en las tradiciones, la historia, la nacidn,
la comunidad, la etoia, los imaginarios sociales las
representaciones del mundo los aspectos simhdlicos ¢
iconogrdficos, la unidad, la identidad, la diversidad, la
lerancia. la solidaridad, los sentimientos y las pasio-
nes, Estos son alaunos de los principales factores que
definen Ta identidad de una sociedad humana, o dicho
en palabras de Antonio Caso, como “una comunidad

libre de cultura”.



IV, 1 HOMBRE, SUJETO HISTORICO!

Michel Foucault, en las Palabras y las cosas,* analiza
la estructura antropoldgica que surgiera en Europa no-
roccidental y que origing la aparicion de la hgura del
Hombre como el fundamento de todo conocimiento y
como el objeto dltimo de éste. Segln nuestro autor,
el concepto del Hombre es de fecha muy reciente, no
alcanza s alld de los doscientos afios. Esta afirmar
cidn foucaultiana estd suficientemente fundada en los
estudios humanistas y filoscficos sobre este término y
s uso, aunque pueden encontrarse referencias a 1o
humano desde los griegos, por ejemplo, en Sdcrates,
Platcn, Aristételes, en los sofistas, en los fldsofos de la
éricas menores, en la filosoffa helenista; sin embargo,
en ninguno de ellos existe una defnicion especica
referida al concepto de Hombre en cuanto concepto
y en cuanto expresicn de una época. decir, si bien
hay ciertas referencias a lo humano, a fa existencia,
10 lo encontramos definido conceptualmente, tal vez
porque no era una necesidad prioritaria. Lo sorprendente

 Cfr. Michel Foucaulr, Las polabras y las cosas, Una argueologia de los
ciencas socales, Mésico, Sigho xx, 1981, Con anterioridad, de los finales del
siglo i, sfala Foucault: el hombre no exista (como tampoco L vida, el
lenguaie y ol trabajol; y s ciencias humanas [..| aparecieron el dia en que
hombre se constituyd en b cultura occidental a l vez como aquello que hay
que pensary aquello que hay quesaber” (. 334). Para ampliar I informacion
sobre esta afimacidn sugiero revisar l capftulo del mismo ibro: 1 hombre
ysus dobles” s stante reelador, Eisteun estudio s amplio del mismo
autor titukado Stgeto poder, Bogotd, Carpe Diem, 191,
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es que en los griegos estd presente la preocupacion por
los comportamientos morales, por una ética de relacid
con ellos mismos y con los otros. Lo que seguramente
les interesaba a los griegos era la constitucin de una
ética de la existencia humana que coincidiera con
el equilibrio, la armonta, la verdad y la belleza; que
coincidiera con el amor y el cuidado del cuerpo, re-
presentada por aquellas frases socrdticas escritas en el

prtico del templo de Delos: “Condcete a ti mismo” y

“Octipate de tu cuerpo” y de los otros como bien o
hizo Sdcrates. s decir, que la ética fuera una estética
de la existencia, sin desequilibrios que atentaran contra
la libertad de la polis, porque entre los griegos el caos,
el desorden, la desarmonia, eran intolerables,

Otro tanto acontece con las filosoffas y las éricas de
la-€época romana. Ni en el platonista Plotin, i en
Epictecto, Tertuliano, Cicerdn, Séneca, Plutarco, Marco
Aurelio, eteérera, se encuentra una preocupacion por
efinir el concepto de Hombre. No st presente en su
hlosofia seguramente porque éste se daba pOr supuesto
como el atributo de wnos cuantos, los hombres libres
¥ tesponsables, respetuosos de ks normas y ¢l derecho,
comao los romanos. De este modo, esta preocupacion no
de la mayorfa de fas culturas occidentales hasta el siglo
IV de nuestra era. Por 1o mismo, tampoco podia ser
algo exclusivo de alguna de ellas que han dominado en
la historia. Empero, por esto mismo todos log pueblos
que han dominado en la historia han lamado al resto
de los seres humanos, allende sus fronteras ¥ que 1o

pertenecen a su cultura: birbaros, salvajes, o esclavos
y semiesclavos, etcétera,

% Cr. Michel Foucaull, Hemmenduica del stjeto, Buenos Aites, Altamira,
199, pp. 3546,
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En la patistica tampoco aparece esa inquietud, pero
st la de definir al “Maestro Interior”, al Dios interior de
Agustin de Hipona (354-430), 0 el concepto del Ser, del
Uno, o de Dios. En la época medieval los seres huma-
nos, como escribiera Gregorio de Nisa, se encontraban
agazapados, temerosos del poder divino y de la conde-
nacidn eterna. Es el tiempo en el que la came y todo
lo-corpdreo es la via para caer en la concupiscencia, en
lo-pecaminoso, en el pecado mortal, en la “muerte del
alma”. Por ello debe someterse y dominar el cuerpo a
través del sacrificio, la ahstinencia, el ayuno y el castigo,
La filosoffa escoldstica con Anselmo (1035-1109) y sus
obras filosdficas cumbres: Proslogion y Monologion, son la
preocupacion por estudiar a Dios y los imites de la razdn
para conocerlo; Dios concebido como “aquello que no
puede pensarse”, y que por lo mismo estd por encima
de todo saber y de todo pensamiento. Sin embargo, es
ese Ser del que nadie puede dudar de su existencia,
salvo los “insensatos”, que a pesar de tenerlo, lo niegan.
Los escritos filoséficos de Alberto Magno, Guillermo
de Ockham, Nicolds de Cusa, Boecio, Isidoro, y asf
sucesivamente hasta llegar a la cumbre més alta de la
flosoffa escoldstica, a Tomds de Aquino (1225-1274)
y su monumental obra: la Stma Teoldgica.

De esta manera, es posible decir que la preocupacion
central de la escoldstica s la reflexion sobre el problema
de Dios y de su existencia, y por lo mismo no es prec
samente una preocupacion por el hombre, de modo que
110 existid ningin interés por delimitarlo, por construir
un concepto por medio del cual defnirlo y “atraparlo”.

Bs quizd desde el final del siglo xv y en el xvi, con
el inicio del Renacimiento, que se vuelve al hombre,
concebido ya como un ente libre y responsable de
sus actos. Es la vuelta hacia sf mismo y a la libertad
creativa, a la tecreacidn literaria, al nacimiento de la
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poesfa religiosa y erdtica, a la recuperacion del estudio

de la Naturaleza, al despliegue de la luz y del color en
el arte, en sus heterogéneas expresiones del momento; a
la vez que renacen y nacen nuevas religiones de origen

pagano. Reaparece 2 hermenéutica, aplicada al andlisis

y la interpretacidn de las obras literarias; se inician nue-
vas formas de filosofar y de hacer hlosoffay se realizan
estudios sobre a Cabala y se vuelve al estudio de las
tradiciones paganas; es la vuelta a la tradicion cldsica
griega en los distintos campos de la cultura y del saber,
Y es precisamente aqui cuando aparece de manera mds
persistente la presencia del término hombre, desde el
instante en que éste demanda su lugar en el mundo
como ente humano concreto, historico. Es ahi donde
el término hombre empieza a aparecer de manera mds
consciente y comprometido, como sujeto humano in-
merso en el mundo social,

Sin-embargo, la lectura que hace Nietzsche® de la
época renacentista nos leva a la necesidad de “desleer”
a ta, para volver a leerla desde la “hlosoffa de la sos-
pecha’, lo cual s un volver a indagar la sucesion de
los procesos de avasallamiento histrico, mds o menos
profundos e independientes entre s, lo cual permite
revalorar y plantear una genealogfa y una critica de los
valores morales de la época, lo que precisa que se dote
al pensamiento de un espitu histérico. Nuestro autor
nos amplia esta idea al sefalar que el “Renacimiento
fue la ltima gran cosecha que Europa pudo recoger,
El cristianismo nos arrebatd la cosecha de la cultura
antigua, més tarde volvio a arrebatarnos la cosecha de
la cultura istdmica. “El prodigioso mundo de la cultura
mora en Espatia, que en el fondo es mds affn a nosotros

" Cfr. Friedrich Nietasche, La genealogia de lamoval, Madrid, Alianza, 1967,
pp. 8889,
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que Roma y que Grecia y que habla a nuestros sentidos
y a nuestro gusto con mds fuerza que aquéllas™ y que,
ha destruido. Mas adn, reprocha a los fildsofos su pen-
sar esencialista y ahistorico,” escribe que “los fldsofos
creen que rinden honores a una cosa desgajéndola de
su dimension historica sub specie aetemitats, cuando en
realidad la convierten en una momia’, en algo inerte,
inconsistente, hueco y vacfo.

Es en el siglo xvi con René Descartes, en el Discurso
del método, y con Gambatista Vico en la Ciencia mieva,
que se empieza a usar el término hombre como un atri-
buto del yo, del sujeto pensante, de un ente racional,
consciente, histérico y productor de conocimientos.
Este principio poco a poco va cobrando valor y sentido
como reflexidn sobre el anthrapos, sobre el concepto
de Hombre que se afirma y determina, y que a la vez
adquiere un valor de medida, con la- posibilidad de
diferenciar el sujcto hombre, individuo. Empero, es en
el siglo xvir, con los grandes ilustrados, que el antiguo
principio de Protdgoras, el sofista, se reactualiza plena-
mente a través de la premisa: “El hombre es fa medida
de todas las cosas. De las que son en cuanto son, y de
las que no son, en cuanto no son”. Es decir, este con-
cepto de Hombre s el punto de partida, el modelo y
medida de la lustracién. Es el hombre concebido como
ente racional, principio, limite y fin de todo saber y de
todo conocimiento.”

De tal forma, es posible sefalar con certeza que sélo
después del Renacimiento es cuando los hombres, al
recuperar s confianza en sf mismos, vuelven su mirada

¥ Cf, Friedrich Nietzsche, Fl Andcisto, Madrid, Alianza, 1978, p. 106,

® Cfr. Ihid., p. 30.

91 Mario Magallon Anaya, Diactica e  flasoialtimoamericana. Una
filosofia en La historia, México, cyneL-UNaM, 1991,
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hacia el y0 y van a demandar, parafraseando a Max
Scheler, su lugar y papel en el “Cosmos”. En el siglo
- xvil, con René Descartes, empicza a aparecer la dife-
renciacion del yo individual, a través del cogito ergo sum,
como ser pensante, el cual se coloca por encima de lo
accidental y lo circunstancial, sin ningtn vinculo con
la sociedad de la que forma parte. Al yo cartesiano se
le concibe como un ser carente de lazos sociales con los
seres humanos, de “sentimientos”, de “motivos”, como
escribe Luis Villoro,” de solidaridad con los otros. Eso
es o que hace posible una relacidn horizontal con el
Ono (con los Orwos), y donde se hace presente el pro-
blema de la alteridad, del Otro, como una concepeidn
tedrica diferenciadora y comin a los individuos pen-
sados como sujetos sociales diversos. Este principio de
lo diverso fue suprimido por el racionalismo cartesiano
en su reflexidn filosdfca.

Descle la propuesta del yo cartesiana, la relacidn social
con los otros y sus productos filoshicos, cientiicos y
culturales desaparece, para convertirse en una “absoluta
conciencia racional e independiente”, En Descartes, el
yoes la Raxin convertida en instrumento y puesta al
servicio de los principios menos terrenales del conoci-
miento tecrico y de la metafisica. Aunque habremos
de decir que sin ser centrales sus preacupaciones por
el estudio de la Naturaleza, le dedica un tiempo al co-
nocimiento de ella, de la Physis. Es una interpretacion
que se aleja de la vieja concepeidn de la Filosofia o
e la Metaffsica, como se les vena entendiendo desde
Aristoteles, para dividirse, fragmentarse, en las lla-
madas ciencias particulares. Esto es, con Descartes se
da la division de la Filosofia en disciplinas y ciencias

% Cfr. Luis Villoro, Creer, saber y conacer, Méico, Siglo v, 1989,
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espectficas, donde la Razon como forma de conocer y
principio fundante pierde su solio, para convertise en
productora de conocimientos y de disciplinas diferentes
Eso e lo que Max Horkheimer llamd posteriormente,
en ¢l siglo X, Rain instmental. Es a misma razon
que define también al hombre y a lo humano, y que
serd orientada y puesta al servicio del conocimiento y
dominio de Ta Naturaleza, Es a la vez el imperio de un
yo autosuficiente, capaz de enfrentarse con su propia
raz6n” a los problemas y a las adversidades de la reali-
dad entera, pero ya sin las limitaciones de los principios
de autoridad de Ta filosoffa medieval; lo cual se puede
entender como asumir desde la razdn excluyente ¢
individualista cualquier reto. Por lo anterior, podemos
decir que a modernidad losdfica tuvo sus nicios, en
algunas regiones de Europa, en el siglo XvI.

Ast pues, el surgimiento de la modemidad flosdhica
se desarrolla a partir de Descartes, desde una filosoffa
donde el yo, para poder pensar plenamente, sn [a conta-
minacién de la accidentalidad, de lacircunstancialidad,
del tiempo y del espacio, de la historia, se aisla de los
otros entes perecederos, finitos, y por esto mismo ¢s
que va a buscar abstraerse de ellos. Al racionalista que
flosofa como sujeto individual no le interesa identif
carse con el principio entitativo u ontico, con aquello
que Lo identifica con las caracterfticas comunes a los
seres humanos, individual y colectivamente, como son
la diferencia, 1a diversdad, la unidad, 1 identidad, como
an ente con existencia polfica y social y productora de
verdad y cultura, de T existencia humana misma en su
proceso de historicidad. Por lo tanto, no existe en este
pensamiento racionalista el principio de alteridad, del

93 Emmanuel Kant, Filosofia de  historia, Mexico, ik, 1979,
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Owo, ni de un “nosotros”, de ese ser constituyente
que conforma a una colectividad social humana y que

permite la construccion del sentido de identidad, de
lo “nuestro”, del “nosotros”, de los miembros de una

comunidad histdrico-social y, al mismo tiempo, dife

renciarse de las otras. Aquf adquiere valor y sentido la
frase de Nietzsche: “Nosotros los que conocemos, somos
desconocidos para nosotros mismas”.

Descartes, con su cogito-ergo sum, muestra a un yo
como sujeto de conocimiento, prisionero de su propio

pensar, de aquello que ha sido llamado racionalidad pura
e incontaminada de lo natural y humano. Esto visto
desde una perspectiva unilateral, el pensar y la racio-

nalidad misma del yo son el tinico “hecho verdadero”
¢ incuestionable en el mundo. Sin embargo, la Razdn

se constituye de racionalidades, las que de ninguna

manera se oponen a ella, sino mds bien forman parte
de ella, la constituyen y la enriquecen. La propuesta
surge del proceso fenomenoldgico y hermenéutico de
la Filosofia, porque la losoffa, el discurso filosdfico y la
teorfa misma, como escribe Sartre, se ven confrontados
con el factum del pluralismo filosdfico, en el sentido de
que la “flosofta se da siempre en la forma plural de las
flosoffas” ™ Esta es una manera de hacer historia de la
flosoffa a partir desde una hermenéutica fenomenoldgica
del hombre como sujeto, medio por el cual se construye
el discurso explicativo que le dacoherencia, validez
y consistencia a los distintos saheres. Lo que aquf se
quiere decir es que la forma de entender a la filosoffa
y al conocimiento flosdfico no se da en una sola di
reccidn, o partir del dualismo del origen platdnico: de
lo verdadero y falso, aquel que ya en la misma época

M Cfr. ). Sartre, Crttca de La Razdn.., tomo 1, Buenas Aires, Losada,
1979,
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cartesiana fue criticada por diversos autores, como lo
muestra la historia de la flosoffa misma.

De este modo, el cogito ergo sum cartesiano y su
decidida acentuacion del y0 no es sino un cambio de
posicion de un ser humano individual y particular,
dentro de la sociedad. Aunque, dicho sea de paso, es
necesario sefialar que Descartes fue capaz e pensar y
pensarse olvidando todoslos azos de su persona con los
“otros” y el “nosotros”, como miembro de una conun
dad social humana, Podia olvidar que habfa aprendido
francés como lengua materna y el latin como lengua
culta, que cada una de esas ideas fue determinada por
una tradicion lingiistica adquirida y no siempre en
vigilante inquisicién® Por ejemplo, cuando escribfa
sus Meditaciones metafisicas se enterd del arresto de
Galileo Galile, pero se abstrajo de ese hecho, lo cual
permite afirmar que Descartes se colocd por encima de
los hechos, de todo sentimiento y pasion, para “reinar
en la plena y absoluta razdn’”. Es decir, se separa de los
otros seres humanos y de su papel y compromiso con
la comunidad a la que pertenece, con el “nosotros” y
los “otros”. Empero, estas entidades humanas sf esta-
ban presentes en la conciencia del fldsofo cuando se
lanza al mundo un yo trvnfal, base del racionalismo y
de todo conocimiento. Sin embargo, el grupo al que
perteneca, a a sociedad que le debfa sus conacimientos
y lengua, sus tradiciones, su historia, desaparecen de un
“olumazo” en el momento de su relexicn. AR, donde
el 3o aislado irmumpia en la conciencia y salfa de la
“sombra” de los lazos sociales que obstruyen la razdn,
para inclinarse en favor del yo del equilibrio entre un
sujeto de plena racionalidad, diferenciado y separado

5 Cfr. René Descartes, Discso del método, Buenos Aires, Losada, 1970,
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del “nosotros” y de los “otros”. El pensador individual se
vefa a st mismo, o mejor dicho, a su propio pensar, a su
“tazén”, como lo tinico indudable, pues todo lo demds
podia ser un vulgar engaiio del daimon, del yo, de [a razdn
interior. El condicional ldgico-hipotético desde donde
construye su argumento y que le afirma como existente,
es su toma de conciencia de que piensa, condicional y
condicionante del cual se sigue, luego, existe,

Giambatista Vico critica a la filosoffa cartesiana por
querer aplicar el “método geométrico” a regiones a las
cuales resulta inaplicable a la existencia humana. Por
otro lado, Vico® introduce con su relativismo histGri-
co su oposicion al universalismo de Descartes, quien
crefa que los argumentos ldgicos y metafisicos tienen
una validez universal, los que coloca por encima de la
accidentalidad de su propia existencia. Para Vico, en
cambio, ademds de la razdn existen las voliciones, log
sentimientos, las imdgenes, los pensamientos, las repre-
sentaciones del mundo y la religiosidad como formas de
expresion humanas, las que creamos en un “nosotros”
social y comunitario. Esta posicion tedrica coloca al
yo pensante y su hipotético racional como un sujeto
que estd después del exisir, De tal forma, la trampa del
existir después del pensar es una ilusion inventada por
Descartes.”

En el mismo siglo xvt los fildsofos empiristas como
David Hume y John Locke, a diferencia de Descartes,
encumbran a la experiencia como el punto de partida
y la fuente de todo conocimiento. En el mismo siglo, el

% Cfr. G Vico, Una ciencia neva sobe a natwraleza comiin de las naciones,
vols. 1,11 Los principios de la ciencia sobre la naturaleza comin de las naciones, 11
IV, Buenos Aires, Aguilar, 1964, 1965, 1960 y1960, respectivamente.

" Cr, Tsaiah Berlin, Contra la comiente. Ensayo sobre historia de las ideas,
México, Fe, 1992.
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flgsofo inglés George Berkeley™ se coloca adn més en
el otro extremo, al afirmar que “son los sentidos los que
forman los muros de la celda”. Es decir, son los informes
e los sentidos, la experiencia sensorial, la principal
fuente del conocimiento, por lo que las percepciones
sensorfales del ser humano aisado constituyen todo
lo que éste puede conocer, lo que inevitablemente
nos puede llevar a la plena subjetividad, donde la
experiencia de “conocimiento” va a pertenecer a cada
individuo, es un “saber de la sujetividad”, Por lo tanto,
esta supuesta forma de “conocimiento” se convierte en
doxa u opinidn, en el sentido griego, o en creencia,
pero en un nivel inferior. Aunque, es necesario adver-
tir, contra cualquier interpretacion unilateral, que no
siempre una opinion o creencia es falso conocimiento,
0 “falsa conciencia”, como Lo creyd el joven Mar,
porque puede ser verdadera o contener principios vé
lidos (verdaderos).

Por lo tanto, el principio de verdad de origen carte:
siano de conocimiento de los racionalistas se convirtid,
en cierta medida, en una “dogmdtica de la flosohea”, la
que sin duda pone en cuestion todo el edificio tedrico
y epistemoldgico de la filosofia berkeleyana, de algunos
empiristas y de un buen ndmero de ildsofos que vienen
de otra formacidn filosofica que diferfan de la forma del
conocer y producir el conocimiento e incluso de las
maneras de entender la realidad misma. Esta discusion
floséfica se continda hasta llegar a los filésofos de la
[lustracicn del siglo xvin. Es Kant el que a través de sus
Chriticas realiza una sintesis filoséhica del racionalismo y

" Cfr. George Berkeley, Principios del conocimiento humano, Buenos Aires,
Aguilar, 1974; George Betkeley, Sobne los principios del conocimiento huamano,
Madrid, Gredos, 1982, José Antonio Robles, Estueios berkelevanos, México,
DLOsUNAM, 1990; Laura Beniez y José Antonio Robles [comps., Perceidn:
colones, México, IFLOS-UNAM, 1993,
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del empirismo e intenta construir una “metafisica nue-
va" sobre principios nuevos. Por o mismo, para este
fldsofo alemén, la obra floséfica y el filosofar mismo
deben ser dialécticos y trascendentalmente abiertos sin
que por ello la construccion de la teorfa sea ildgica,
inconsistente, incoherente ¢ invélida.

Es indudable que en casos extremos como los de
Descartes y de Berkeley (y muchos otros), existe una
tendencia dominante: la de la reflexion de un yo, de
un sujeto que se abstrae de la realidad en la que se
encuentra inmerso, esa que solo existe auténticamente
dentro de un contexto histcrico, ahi donde fas personas
humanas son, siendo, y buscan respuestas a la emergen-
cia de la vida. Esto es, desde la nteligencia sentiente,?
metaffsica, ontoldgica, psicoldgica e histdrica, expuesta
clara y creativamente por el fildsofo espaiiol Xavier
Zubiri. Es 1 construccidn de un yo que se constituye
de razones, pensamientos, juicios, razonamientos, ideas,
sentimientos, pasiones, sufrimientos, imaginarios sociales,
simbolos, creencias y mitologfas (mitos-logos). Por esto
mismo, podemos decir, como atinadamente sefialara
Lubiri, que a la Realidad no se le puede reducir sélo a
una abstraccidn metaffsica u ontoldgica, a la que debe
su definicidn, su estructura conceptual y sus categorfas
tedricas, sino que, ademds de esto, es el principio mds
concreto, como aquel de ser la materialidad misma en
sus diversas formas expresivas y manifiestas del ente, es la
sintesis del conocimiento antropoldgico. Esto es, el ser,
el ente individual y social, productor del conocimiento
filos6fico, cientifico, teenoldgico, asf como de mundos
“real-artificiales” y virtuales, ahi donde se confunde lo
artificial con lo natural y bioldgico, a la vez que se

® Chr. Xavier Zubiri, Intelisencia sentente. Inteigencia y vealidad, Madrid,
Alianza, 1984,
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wenera una diversidad de imdgenes simbclicas que de-
hen interpretarse; del mismo modo, se conforma una
multiplicidad lenguajes y de formas expresivas.

Asf, las nuevas concepciones sobre el sujeto social se
dan en | interseccion entre lo cultural, lo bioldgico, lo
politico, lo artificial y o vitual originados por fas nuevas
biotecnologfas.® Sin embargo, debo advertir que el es-
tudio de esta problemdtica no va a desarrollarse en esta
investigacidn, sclo queremos dejar apuntada su existencia
para un posible estudio posterior, més amplio

En continuacién con lo que nos venimos ocupan-
o, podemos decir que la forma de identidad del yo
individualista de siglo v sigue siendo una ménada,

10y T actualidad, ser sujeto es ser natural, cultural y tecnoldgico; por
lo mismo, todh L historia contempordnea es natural, cultural y tecnoldgica,
aunque en las naciones de América Latina y el Caribe se da una diversidad
de niveles de organizacion: en las onas urbanas estdn la sociedades comple
jas con desarrollos desiguales ¢ incluso mixtas; en las suburbanas existe una
tendencia a incorporase aLas alta tecnologas, mientras que las sociedades y
comunidades rurales tradicionales estn mds cerca de lo natural, sin que por
elhose opongan a la cultura de l asimilacidi de s tecnologfas. Se han trans
formado las nociones y prdcticas el cuerpo, de la vida, de a naturaleza, de
L subjetividad y del trabajo, sn que estas ransformaciones se den en los ces
principales: de lo orginico, lo artificialy lo “real-virtual", Por Lo mismo, los
nuevos polos de o artificial y b virtual fectian una reorganizacion de a vida
biolGgica, socialy aun emocional, Para algunos nos conventinmos en cibennautas
con capacidades aumentadas por s realidades virtuales s realidades antifcia
sy virtualesHlevan a confundir o naturaly e, aparecen nuevasfronteray
a ser conquistadas, el ciberespacio y el nterior de los cuerpos, por ejemplo.
Dademos decir que as uevas tecnologias prometen nuevas posibilidades deser
y nuevas formas de alteridad. Segin Félix Guattari, en h realidad que s vive
se puede vislumbrar una ecosofa que desafa b valoracion tecnicocapitalsta
vigente para revindicar b procesualidad, sujetividad, s reaciones demo-
criticas con la nauraleza, con “nosotros”, b “otros” y uno mismo. Lo que estd
en jego, de acuerdo con este autor con las nuevas tecnologias e llegada
de o era posmedidtca, donde L interactividad y los ensambles ‘maguinicos”
(combinaciones tecnoculturales) contribuyen a crear nuevos territorios exis-
tenciales de autorreferencia. Cfr. Félix Guattari, El constructivismo guatariano,
Cali, Universidad del Valle, 1993 Pero jqué puede significar todo esto para
América Latina! Esta ¢ una pregunta que no e artiesgaria aqui a darle res
puesta, | dejo s6lo enunciada para una teflexicn posterior
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empero, se relaciona con los otros a través del contrato

socil, toma cuerpo con el surgimiento del liberalismo y
del capitalismo modernos. La afirmacion del individua-

lismo y del libre mercado defiende I propiedad privada

y  ver genera la diferenciacidn politica, necesaria y
obligada, entre lo privado y o piblico, lo cual trae como
consecuencia el surgimiento y la conformacion del Es-
tado moderno. Empero, a pesar de todo esto, son los
intereses de la libertad individual, de la propiedad, del
contractualismo y del derecho positivo los que ahora
estdn detrds de todo interés colectivo, porque en esta
sociedad liberal capitalista no todos son ciudadanos
propietarios.

Lo privado estd referido a la vida individual y privada
de lo individuos; lo pablico garantiza a éstos la defensa
dle sus intereses como propietarios a través de un contra-
to." De lo que se trata es de buscar la defensa de los
intereses de una clase social, de a burguesia naciente,
del nuevo capitalismo, ast como de la afirmacion y la
salvaguardia de la propiedad privada. Esto lleva a una
percepeidn de la propia persona como un yo individual
que consideraba el “nosotros” y el ser social desde una
relacidn entre propietarios. Estos son principios en los
que se afincan el liberalismo y el capitalismo moder-
nos,'* los mismos que se difunden ¢ implantan, desde
entonces, al nivel global. Empero, al lado y en oposicidn
al individualismo, de la libre competencia, del libre
mercado y de la produccion en serie del capitalismo,
se encuentran también las ideas de sus criticos, las de

R Cr. Juan Jacobo Rousseau, EX contrato social. Principios de derecho; Dis-
curso sobre las ciencias y las artes; Discurso sobe el ovigen de la desigualdad, Méxi-
0, Editora Nacional, 1959,

W2 Cfr. Francois Chételet, Historia de las idealogias, tomo 111, México, Pre-
mid, 1981,
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los colectivistas, de Los anarquistas, los comunitaristas, los
socialistas, los materialistas, etcétera.

Ast, con el liberalismo y en el capitalismo del siglo
Vit se va a constituir en la ilosoffa kantiana un Yo tinico
ttalizador 'y ommiharcante, como un sujeto individual,
diferenciado en derechos, que demanda en su favor la
defensa de sus derechos individuales y de sus propiedades,
lo-que origina y favorece Lo privado por encima de o
piblico, donde el primero subordina al segundo.

La critica nietzscheana a la moral y su planteamiento
de una revisicn sistemdtica del conocimiento de uno
mismo en el pensamicnto griego, fomano y cristiano,
sirvio de plataforma para levar a cabo una biseccion de
las lamadas “virtudes” de nuestro tiempo, con el fin
de despojar a la existencia humana de una parte de su
cardcter descorazonador y cruel. Esta es una llamada de
atencion para la construccion de una genealogfa puesta
ol servicio de la apertura de todo un abanico inédito de
pricticas de libertad que permitieran fundar una nueva
¢tica alejada de las servidumbres de la moral cristiana,

Los estudios de Max Weber sobre La ética protestan-
te y el espiitu del capitalismo, en el inicio del siglo xx,
toman en cuenta las sugerencias de Nietzsche de la
separacion de la ética de la religion. Weber se interesd
en el estudio de las funciones complejas de las creencias
religiosas, especialmente en el papel que las religiones
juegan en la formacién de un ethos que favoreciera
desarrollo del capitalismo. En sus trabajos comprobd que
¢l hecho de adherirse a unas creencias y a unos cédigos
morales de conducta, el hecho de ser admitido en una
congregacidn religiosa, constitufa una garantfa para los
negocios. De tal forma que, segdn €1, para tener una
garantfa de credibilidad en los negocios econdmicos
era reciso pertenecer a una congregacion de fiees. Las
sectas que seleccionaban a los candidatos en funcidn
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de determinados actitudes tenfan por misién controlar
y regular las conductas de los miembros, evitar las
disensiones internas y mantener a los fieles unidos en
unas mismas creencias y normas de vida,"

La distncidn que Weber hace entre secta ¢ Ilesia es

esencial en su argumentacidn, Mientras que Ia lglesia
es una organizacidn que introduce la gracia y administra
los dones religiosos; la secta presenta serias analogfas
con una sociedad mercantil, ya que es una asociacidn
voluntaria formada s6lo por aquellos que se hallan
teligiosa y moralmente calificados de acuerdo con los
principios del grupo. Mientras que s lolesas se mueven
en un régimen de autarquia, las sectas mantienen una
dura competencia entre ellas para captar adeptos. Las

leias insisten en el respeto a los dogmas, en cambio,

s sectas ofrecen a sus miembros una ética que regule y
norme la conducta. Por esto mismo, escribe Max Weber,
“la-enorme importancia social de ser admitido a parti-
cipar plenamente de los derechos de I congregacidn
sectaria, sobre todo el privilegio de ser admitido en |a
Santa Comunidn, contribuyd a cultivar en las sectas esa
ética profesional ascctica adecuada para el capitalismo
moderno en su periodo nicial”. Weber consideraba e
ls sectas y el capitalismo tenfan una clara vinculacidn
con el espiritu del capitalismo, y para reforzar su afr
macidn tomaba como ejemplo a los Estados Unidos,
clara ilustracidn, segin €l, de un proceso que habia
tenido lugar con anterioridad en Europa en el nterior
de s sectas puritanas, “depositarias de la forma de
ascetismo intramundano”, donde “las reminiscencias
que se encuentran en fa América contempordnea son
erivadas de una regulacicn religiosa de  vida, que

"0 Cfr. Max Weber, Ensayos de soiolgia contemporcinea, Barcelona, Plane-
ta-Agostoni, 1985, pp. 9-81.
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intaio actué con penetrante eficacia” ™ Empero, ¢l
socidlogo alemin advierte que el ejemplo de os Est.a’dos
Unidos era uno de los sistemas politicos y econdmicos
s avanzado de gran complejidad. |

L Etca protestante de Max Weber era un claro ejem-
plo del triunfo de la conducta racional y moderl?a de la
vida, o cual significaba el éxito del capitalismo. Empero,
habrd que considerar los escritos epistemoldgicos d,e
Weber en defensa de una sociologia libre de ideologfa
y de valores, 1o cual proporcionaba una significacidn
pectliar a la manida neutralidad ideoldgica |

Es importante destacar que Max Weber tenfa en
comdin con Marx y con Nietzsche la voluntad de ha-
cer la historia del presente, una historia que huscara
hacer mds conscientes a las mujeres y a los hombres
de los tiempos modernos sobre las ataduras visibles ¢
invisibles que hipotecan su libertad. Por esto pu‘e’de de-
cise que el sociclogo alemdn hizo su contribucidn a fa
verdad histdvica al desenterrar las raices de los procesos
e racionalizacion y disciplina en los que subyacen ks
bases irracionales del ascetismo intramundano que ha
sojuzgado  los seres humanos. Bl andliss esté puesto gl
servicio de la libertad que busca la verdad. En témi
nos generales “el hombre moderno, adin con su meior
voluntad, no es capaz de representar toda a efectiva
magnitud del influjo que as ideas religiosas han tenido
sobre 1a conducta en la vida, en la civilizacion y en el
cardcter nacional” ! Empero, la sociologfa histdrica
weberiana, mids all de su supuesta neutralidad ideoldgica
y valorativa de una primera etapa de su obra sociold-
gica, hace un llamado de atencicn sobre aquello que

1 Ibid., pp. 67,69 y 79. n
105 s, Mo Weher, L tica protestantey el epiios del capialim, Barcelo-

na, Penisula, 1977, pp. 261-262.
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implica tener un compromiso intelectual con el presen-
te, en la medida en que su teorfa socioldgica aspira a
servir de orientacin a los individuos y proporcionales
una informacidn racional acerca de las posibles lineas
de actuacidn y de las diferentes decisiones valorativas
que subyacen en las acciones de los seres humanos en
momentos determinados de la historia.

Max Weber, en los primeros afos del siglo Xx, pre-
cisamente en el momento en que el fundamentalismo
positvista y la fe en el progreso se encontraban en su
pleno apogeo, anunciaba, antes de la Primera Guerra
Mundial, para decirlo de algdn modo, con profetismo,
la 6gica de un “futuro siglo de hiemo”, el cual, por

suette, ya ha tocado a su fin. Detrds de la guerma de
Cuba y cuando las grandes potencias se disputaban ¢l

tepatto de Africa, en el horizonte de un capitalismo
en plena expansidn ya se dibujaba su finebre cortejo

constituido por el hambre, las guerras, los racismos y ‘
el aplastamiento de las Tbertades; por la sistemtica

regulacion de las conductas humanas llevd a las so-

ciedades a la renuncia, la obediencia, el acatamiento, -
Ly sumisicn y la esperanza en el otro mundo, lo cual

proporcion a los poderes totaltarios la posibilidad de
la irmupeidn del nacionalsocialismo, del fascismo y ¢l
triunfo del estalinismo, lo cual obligaha una vez mds a
estudiar con profundidad la cuestidn del sujeto, era nece-

sario adentrarse en eso que Georges Bataille denomind

“Ja estructura psicoldgica del fascismo”.

Tras la derrota de los fascismos con la Segunda Gue-
tra Mundial, las posiciones de los cientificos sociales se
dividieron en dos campos opuestos. Para unos, como
Talcott Parsons y Robert Merton, ¢l totalitarismo fue

1% Cf, Gieorges Bataille, E Estado y el problema dl fascismo, Madrid, Pre-
TextosfUniversidad de Murcia, 1993,
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xclusivamente un fendmeno sociopolitico de un pasado
rrepetible y circunscrito a un espacio y a un tiempo, gue
ya habfa sido derrotado por los adalides de las libertades;
mientras que otras, como los miembros de Escuela de
Francfurty los weberfanos, que conformaron [a llamada
sociologfa critica, consideraron que ¢l nacionalsocialis-
mo y el fascismo encontraban su caldo de cultivo en la
\dgica del capitalisino, l6gica que sacraliza el mercado
que priva de sustancia y de sentido a las sociedadles.
Estos consideran como insuficientes las explicaciones
flo en términos econdmicos y estructurales, y por lo
nisino se dieron a I tarea de elaborar una teoria socil
e L subjeividad. E1 problema que se les presentaba ra
explicar por qué millones de seres humanos se sumaron
al fascismo. Este s quizd, en la historia contemporined,
el Gnico régimen que logrd triunfar contra regimencs
democrdticos. Para la construccin de esta nueva teoria
Je I subjetividad los cientificos sociales se yvalieron del
psicoandliss. Analizaron los procesos de identificacion
con el lider: definieron las personalidades autoritaris
el papel de las instiuciones de socializacicn y de reso-
cializacion en la produccion social de formas autoritarias
e subjetividad, y trataron de dar cuenta del papel de la
propaganda y de la informacidn a través de los medios
de comunicacion de masas, asf como de otros mecants-
mos capaces de modelar sentimientos y voluntades para
alcanzar la aprobacion de los ciudadanos y ser rehajados
a la categorfa de sibditos,

Tras de la conceptualizacidn y critica de la institu-
ciones voraces, lo que ahora estaba en juego no era solo
la negacion de determinadas lbertades, sino la perpe-
wacian del totalitarismo y del fascismo, precisamente,
en el interior de los propios regimenes democrdticos.
Asf 1o muestran los trabajos de Adomo, Horkheimer,
Marcuse, Norbert Elfas y Foucault, los que pese a sus
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diferencias tecricas y epistemoldgicas coinciden en algo
comdn, como es explicar, contribuir para superar b di
mensiones irracionalistas de la vida social, lo cual tiene

que ver con determinados cddigos tedricos, instituciones

y poderes legitimados, los que la mayoria de las veces son
legitimadores en nombre de una supuesta “cientificidad'”.

Las obras de sociologos y fildsofos criticos como Mi-
chel Foucault y Norbert Elfas representan una excepeion
en la avalancha de las investigaciones socioldgicas de
cardcter empirico, las cuales han traido como conse-
cuencia el empobrecimiento del conocimiento social.
Intelectuales como ellos tratan de articular y de en-
riquecer las relaciones de poder con las formas de
conocimiento y los modos de subjetividad. ™" De este
modo es como a “investigacion administrativa” pasd a
ser el prototipo de la ciencia social, donde el valor de
la verdad, de la validez, se ven sacrificados en aras del
valor de la medida,

Para Foucault, el gran reto es hacer irrepetible el
fascismo, por ello considera que es necesario cuestionar
la politica y la moral dominantes. Lo que exige s un
trabajo de reflexion que desentierre las raices de las
irracionalidades que estdn funcionando en el campo
social; de la misma manera, se requiere de un trabajo
de negacidn de las formas de subjetivacion que hemos
heredado y que nos han sido impuestas. Por esta razdn
tequerimos de ka construccion de una ontologia critica
del “nosotros”, la cual tiene que ser entendida como un
ethos, como una vida ética en libertad, porque ésta es
la condicidn ontoldgica de la ética. Es por esto mismo
necesario ejercer la critica de lo que somos. O sea, al

W07y, Norbert Elfas, Conocimiento y poder, Madrid, La Piqueta, 1994, £s
precisamente en la Introduccion donde la investigadora Julia Varela nos habla
de esos tres ejes compartidos por Foucault y Elias.
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mismo tiempo se requiere del andlisi histdrico de los
limites que se nos imponen y experimentacidn de l
posibilidad de transgredilos

Las reflexiones flosdficas anteriores coinciden con
o modo como entendid el discfpulo de Zubiri, lgnacio
Ellacurfa® “la flosoffa de la realidad histrica’, pero
Jesde un ser situado en un horizonte de sentido his-
trico, desde muestra Améric, y al gual que Foucault
demanda que los seres humanos tomen conciencia de
§f mismos, como sujetos racionales y sociales que deben
enfrentar y resolver en una relacion conflictiva, en a
licha politica, la defensa y el aianzamiento de la liber-
tad, la dignidad, la equidad, asf como buscar los medios
para superar fa marginacidn, la pobreza, el hambre, la
miseria, b enfermedad. Cuando se construyen este tpo
de experiencias desde uno mismo, como sujeto social
e Nistrico, y se elabora una teorfa del conocimiento
y de la subjetividad social para enfrentar los irraciona-
lismos politicos, como las dictaduras, los fascismos, los
militarismos, ¢l terrorismo. Sin embargo, esta teoria
de ningdn modo se construye a parti de una relacion
de inferencia l6gica, a través de una exclusiva y tnica
regularidad 1dgica, sino que mis bien estd constituida
por una logia de sentid, |a cual tiene que navegar con
L contradiccidn, el conflicto, los contrarios, y por lo
mismo estd en permanente situacion de riesgo al en-
frentarse con la prdctica histrico-social.

Hasta aqui nuestra reflexidn flosdfica parti6 del hipo-
iico de que el flosofar y l flosofa estin permeados
por | ideologla, atravesados por las ciencias sociales y

18 (O, Janacio Ellacura, Filosofi e la vealidad hisl(irira‘ Madrid.leu‘a.
1991; Victor Flores Garcia, Flgar e daverdad: Laflosofia de la ‘rcahda'd his-
tdrica e lnacio Ellacwria, México, Universidad IberonmericanafMiguel Angel

Porria, 1997,
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naturales, donde el tiempo y el espacio'™ juegan un pa-

pel relevante, porque es dentro de un contexto historico

que se realiza el ejercicio del flosofar. Por esto mismo,
es posible decir que la regularidad de inferencia logica
en los discursos flosdficos es uno, de entre otros, de los
modos de losofar y de hacer flosoffa, de las diversas
formas de construir un conocimiento floséfico valido.

Abordar los problemas floséficos desde la diversi-
dad tiene sus peligros, sin embargo, para decitlo con
palabras de Paul Ricouer, todo conocimiento es una
construccion e interpretacién de sentido en el que
existe el peligro permanente de caer en el “conflicto
de las interpretaciones”, lo cual puede llevar a argu-
mentaciones irracionalistas, a la fragmentacidn y a la
dispersion tecrica.

El olvido del ser como sujeto histarico es el olvido del
hombre como valor ético y en relacicn con los dems
seres humanos o personas. Pero [a construccidn de una
(tica, de un ethos, si no se fundamentan racionalmente
sus principios, de un sujeto social pensante, lleva a la
confusidn de que el conacimiento flosdfico de la mo-
tal social es un trabajo solitario, de anacoretas, tesis
sin duda insostenible™ porque nadie puede colocarse
al margen de la historia ni de la sociedad de la que
forma parte.

De tal forma, el sujeto como miembro de una socie-
dad que se esfuerza por no ser incluido dentro del “no-
sotros™ es un “hipotético” falso, porque la realidad del
conocimiento social tiene una rafz “asertdrica”, surgida
de La reflexion dialéctica sobre la praxis, de la préctica
histarico-social, o que, de algin modo, incide en la
conformacidn del yo y del sujeto. Porque s ahi, en el

"9 Cfr. Paul Ricoeur, Historia y namativa, Madrid, Paidds, 1999,
10 Chr Isaiah Berlin, o cit
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“nosotros”, donde los seres humanos se encuentran in-
mersos y se eacionan entre ello y con los otros, donde
yiven, aman, sienten y mueren.

Esta forma de pensar como sujeto solitario, oculta
y suprime un ciimulo de relaciones que estdn siempr'e
mediadas por diversos lenguaes, cosmovisiones, imagl
narios sociales, elementos simbdlicos, por lo politico, l
religioso, lo social, por as tradiciones y [a historia, Asf,
I telacién del yo con el “nosotros”, como miembro de
una sociedad, es el medio a través del cual éste afirma
s identidad, pero también su diferencia de los “otros’
pero dentro del “nosotros”, en el cual se conforma la
unidad de lo diverso.

Bl fldsofo espaiiol-mexicano Eduardo Nicol, al re-
flexionar sobre el Hombre, construye una idea sobre éste
y coincide con los filgsofos nominalista medievales que
apuntaron que los “universales” son los “nombres e las
cosas”, Jo mis particular e individual. Este hipotético es un
instrumento tedrico-flosdfico que considera a lo diverso
como o propio de las cosas y de los seres humanos,

Por esto mismo, cuando reflexionamos sobre el signi-
ficado del término hombre encontramos que lo univer-
al de éste es lo diverso en la unidad. En la premisa:
“Todo hombre es igual por ser distinta”, 0 como lo
apuntara el ildsofo mexicano Leopoldo Zea “Todos los
hombres son iguales por ser diferentes”, es obvio que
o se cumple el principio de no-contradicidn, légica
e identidad, y desde la perspectiva de esta légica, la
argumentacicn discursiva conduce inevitablemente 2
una falacia, Para prevenir la contradiccion, el punto de
partida debe s la lgica dialécica, la cual hace de la
contradiceion y e la negacicn h intesis y a unidad de
lo diverso. Lejos de esta percepcion lgico-formal, cada
sujeto social humano, por ser hombre, es distinto, y esta
distncidn s multiplica en el tiempo por el nmero de




134 Mario Magalln Anaya

individuos y los distingue a todos en relacion consigo
mismo y con cualquier otra especie de ser; dentro de
una dialéctica atravesada por la contradiccidn, la ne-
gacidn y e conflicto se realizan las sfntesis tedricas y
epistemoldgicas,

De acuerdo con lo anterior, el ser humano, si alguna
“esencia” tiene, ésta s la historia, segtn Dilthey" y los
hlsofos historicista hispanoamericanos del sigho xx. Porque
el ente humano, por su finitud, es el ms relativo de todos
los seres. Asf, como es obvio, nuestro punto de partida se
realiza desde una construccidn de sentido y de la ligica de
la historia. Zea entiende a los hombres como entes concre-
tos en la historia, es en ésta en [a que toman conciencia
de su relatividad como entes, o mismo que de sus teorfa
floscficas. De tal manera, el principio de individuacion de
los nominalistas, que se aplica al concepto de lo human,
puede condhucir a un relativismo, a la subjetividad, i éste
1o se regula racionalmente,

Sin-embargo, i logramos afirmar ciertos supuestos
de Lo sido en la historia, desde o cual se aftrma el ent,
siendo, posibilita construir conocimientos explicativos
y fundantes sobre los entes. Por lo tanto, el punto de
partida desde lo diverso no es pura subjetividad, sino
la concepcion del hombre como un ser en constante
proceso de construccion y reconstruccidn y en perma-
nente creatividad y enriquecimiento.

Nicol,"™ en sus reflexiones sobre el ser humano, consi-
dera que éste es un ser “proteico”, y recupera la metdfora
expresiva de aquel personaje mitolgico griego, Proteo,
que se caracteriza por su labilidad, por su capacidad de
cabio. Nicol escribe que “el hombre es proteico porque

" Cr. Wilhelm Dilhey, Teora de b concepeion del mundo, vol. i, Més
0 I, 978,
1 Chr. Eduardo Nicol, La agonia de Proteo, Mévico, inaw, 1981,
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cambia de forma es proteico, sobre todo, porque cada
hombre tiene su propia forma de cambiar”. Esta es la
“esencia” de lo humano.

Los hechos revelan que hay en el ente humano una especie
de nueva dimension de la relatividad: el ser humano es
el mas relativo de todos. Su individualidad es cambiante,
en cuanto ¢l grado y la cualidad, y no son uniformes en
todos los sujetos. Individualidad es limitacidn. Pero los I
mites del hombre no es ficil encontrarlos [.., tienen una
razén profunda .. porque no quedaron establecidos de
una ver por todas, ¢ igual para todos; porque el hombre
es capaz de variar los modos de integrarse en lo que estd
s alld del limite aparente de su ser; porque, en fin, ¢l
es capa de relacionarse consigo mismo y de variar incluso
esa relacidn supremamente distinta. Serfa poco atinado
seguir aplicando indistintamente a fa constitucion del
ente humano un concepto como el de esencia, que fue
pensado para las- entidades no humanas; o emplear sin
modificaciones sustantivas los conceptos correlativos de
potencia y acto, los cuales tienen en la existencia humana

una configuracicn dialéctica,”

La reflexidn sobre la cuestion del sujeto humano es un
proyecto de vida, y a la vez es un proyecto intelectual,
social y politico como su razdn de ser. Por esto mismo
estamos obligados a reflexionar sobre las formas de la
doble imposicion del liberalismo politico, que consiste
en ¢l individualismo egoista del capitalismo y en las
estructuras excluyentes del poder moderno. El problema
es, pues, a la ver ético, polfico, social y flosdfico. Se
deben promover nuevas formas de subjetividad que se
opongan y enfrenten contra el individualismo capitalita
que se nos ha impuesto por muchos siglos.

103 duardo Nicol, La idea del hombre, Méxica, e, 1977, pp. 15-16.




V. EL SUJETO SOCIAL PUESTO A PRUEBA

La modernidad ha sido entendida por algunos especia-
listas como fragmentacidn, disociacidn, por su cardcter
excluyente. Pero la modernidad no tiene una definicion
precisa; mds ain, no es fcilmente definible, solo es
posible acercarse a ella para su estudio por algunos de
sus atributos comunes, como la racionalidad), la libertad,
la justicia, I cientificidad, el progreso, la historicidad,
la objetividad, la subjetividad, la totalidad y fas to-
talizaciones, 1o superior, lo- inferior, la_temporalidad,
I continuidad, el retroceso, la existencia, la vida, la
diversidlad, la nacidn, la etnia, el Estado y las institu-
clones, etcétera. La aparicion de principios como éstos
en un tiempo histcrico y social fue lo que origind una
nueva fase en el desarrollo social; es a todo esto a lo
que se le ha dado el nombre de modemnidad. Empero,
estos rasgos unificadores de las instituciones modernas
tan esenciales a la modernidad son y no son, a la vez,
elementos disgregadores en b llamada posmodernidad,
la que de acuerdo con algunos estudiosos se expresa
en la fragmentacidn discursiva, en la dispersicn, en la
defensa de las naciones-étnicas en donde se potencia el
“espiritu de la tribu”, en el dominio del eclecticismo y
del “necharroquismo”, en la oposicién al concepto de
totalidad, en donde se ha declarado la muerte de la
metafisica, de la ontologfa, del Ser, del sujeto, de Dios y
el “fi la historia”. Empero, estos problemas son algunos
de los atributos de la posmodernidad, los cuales, si se
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analizan friamente, se les descubre como parte de un
mismo discurso de la modernidad, si por modemno se
entiende, de acuerdo con su definicidn latina: modemus
aquello que es o ms nuevo, lo mds reciente. Entonces
el discurso de la modemidad estd conformado por lo

“mds nuevo” en el saber y en la culturay en tal caso, la

posmodernidad es lo mds reciente de |a modernidad.

Empero, puestos en el camino de la diferenciacion
entre modernidad y posmodernidad, preguntémonos
con insistencia: jqué quedd después de la modemidad!,
{la posmodernidad!, el caos, la fragmentacion de los
grandes relatos totalizadores, la incertidumbre de todo
saber, la simulacidn! ;llasta dinde es suficientemente
fundado decir que la posmodernidad forma parte de la
modernidad! Ante estas interrogantes, a pregunta sobe
la definicion de la posmodernidad, al igual que la de
modernidad, hasta ahora no ha sido bien respondida;
al intentar delimitarla conceptualmente se desvanece,
“se-escapa de las manos” se diluye en una diversidad
fragmentaria de formas y de expresiones discursivas, Al
igual que su matriz tedrica, la modernidad, solo se le
puede caracterizar por sus atributos, por sus caracterfs
ticas, lo-cual no es garantia suficiente para realizar una
diferenciacién entre o moderno y lo posmoderno, o ue
ha originado confusiones tedricas y epistemoldgicas, mis
(ue precisiones o claridades. La posmodernidad se asume
como aquello que sigue después de la modernidad, pero,
gacaso ka modemnidad no es siempre “lo més nuevo”, lo
‘s modemo, siempre y en todo tiempo!

La posmodernidad colocé a la Razn y a las racio-
nalidades regionales que la constituyen en una “ligica
ineluctable”, donde la razdin aparece, pero sin sujeto, ™

WCA. Gianni Vattimo, FLfin de b modemidad, Nikdismo y hermenéutica en
L cuduura posmodema, Meéxico, Gedisa, 1986
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De este modo, la légica de la fragmemaci('m es la forma
opuesta a la légica sistemitica y coherente, Una razdin
sin sujeto es una racionalidad que no implica respon-
sabilidad, compromiso, es una idea que se diluye en
un individualismo extremo, sin ética ni compromiso
social, sin politica; y, en la medida en que no existe
responsable, pierde su razn de ser. Es esta situacion
prictica e ideoldgica, y tedricamente fragmentada, lo
que en la actualidad parece consolidarse, en donde ni
siquiera tienen sentido los valores humanos més queridos
(pero tampoco los no queridos, como los disvalores, los
antivalores); mds adn, resulta dificil plantear estrategias
para prevenir o prever los peligros que hoy asechan a
la Razén, pero sin sujeto,

En consecuencia, la supuesta ausencia de sujeto cli-
mina el sentido de las diferencias y libera al individuo
de toda responsabilidad ética comprometida, y por lo
tanto, del resultado de sus acciones. Por otro lado, ¢l
sujeto productor y generador de saberes de otros tiem-
pos, el constructor de argumentaciones tedricas sobre
los diversos problemas floséficos, ha sido herido de
muerte y afectado en su constitucidn sistémica, y al
fragmentdrsele se desvanece en mil partes imposibles
de integrar. Por esto mismo, tampoco existe a quien
hacer responsable por el estricto cumplimiento de las
leyes y el derecho.

La posmodernidad se funda en [a irracionalidad y en
el nihilismo, desde la légica cultural del “capitalismo
tardio”,"? de la crisis del sistema capitalista y de
Razon, de sus posibilidades de supervivencia y organiza-
ci6n. Habermas expone argumentos y contra-argumentos
sobre la inevitabilidad de la crisis del sistema y de sus

U5 (. Jirgen Haermas, Problemas de leginizacidn en el capitalimo tadio,
Buenos Aires, Amorrartu Editores, 1998,
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posihilidades de solucion en cada uno de los dmbitos
pertinentes.

Habermas define al “capitalismo tardio” como un
tégimen en ¢l que el conflicto de clases del capitalis

mo liberal se ha vuelto latente y las crisis periddicas

se han convertido en crisis permanente. Con una se-
rie e argumentos y contra-argumentos va mostrando
una estructura no concluyente, tanto en el subsistema
de economia como en ¢l dmbito de la prevencidn de
conflictos por parte del Estado, lo cual no hace sino
anunciar el advenimiento de una crisis sistémica en el
marco de las sociedades avanzadas y, lo que es peor,
en las no-avanzadas, ahf donde el Estado ya no asume
su funcidn reguladora del proceso econdmico ni de las
relaciones sociales.

Todo esto, visto dentro del marco de los procesos
propios de la globalizacion, ha llegado a afectar en el
sistema-mindo del nuevo orden mundial a las diversas
sociedades planetarias, en las que se incluyen as del
capitalismo periférico, en una situacin de relaciones
econdmico-sociales asimétricas, de desigualdad y de am-
plia destruccion de las anteriores formas de organizacidn,
de produccidn, de libre mercado y de consumo.

Paralelamente al problema de la posmodernidad se
inicia una nueva forma de globalizacion econdmica que
rebasa a las anteriores, lo que, segin Ulrich Beck, signi-
fica, entre otras cosas, la “ausencia de Estado mundial” y
“Je la sociedad mundial”, esto es, sin Estado mundial y
sin gobierno. Se asiste a la difusion de un capitalismo
“slobalmente desorganizado, donde no existe: ningin
poder hegemdnico, ni ningdn régimen internacional”
de tipo econdmico ni politico, y menos social.1®

16 Cf, Ulrich Beck, (Qué es la globalizacion? Falucias dl globalism. Res-
puestas L globaliacicn, Madrid, Paidds, 1998, p. 32.
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Ante este horizonte, en donde se superan todas las
expectativashistricas, sociales y econdmicas preceden-
tes se da el fin de los paradigmas tedricos-pricticos y
cociles e Jos modelos epistemoldgicos del capitalismo
tardio. Entonces, jen dénde nos encontramos! Con la
intencidn de ir mas alld del andlisis de lo hasta aqui
expuesto, vamos @ asunir fa propuesta de Theodor
Adormo, en la que afirma que no siempre en [a dialéctica
histGrica, como ha entendieron Hegel y Marx, e da la
sintesis, la superacion y el progreso, sino que, mds bien,
existen Procesos, avances, feLrocesos, continuidad, y ne-
gaciones, empero, N necesariamente se dan La sintess
ni la superaciéin, ni tampoco el progeeso. El estudio de
I realidad histérica y de la teorfa asf lo demuestran.
L dilética negatva de Adomo'" es un esfuerzo por
romper con la pervivencia de construcciones flosdhicas
que son demasiado escoldsticas y que en el andlisis cri-
fico y en la argumentaci6n dialéctica discursiva sobre
realidad llevan a demostrar su inconsistencia validez.
La filosoffa, lejos de ser una actividad contemplativay
es trdnsito, e proceso de construccion discursiva y, por
o mismo, antidogmdtica

El primer proceso slobalizador del capitalismo tardio
@ inicié en 1945, Con el fin de la Segunda Cuerra
Mundial y después de la explosion de l bomba ardmica
y las consecuencias catastrdficas, se cierra con el Informe
del Club de Roma de 1972, en el cual se planteaban
ya como problema los lmites del crecimiento. Asf, este
proceso histdrico se da en dos momentos y pone en la
mesa de la discusicn la responsabilidad de los Estados
<ohre I vida en el planeta. Las dos explosiones atdmicas
de Hiroshima y Nagasaki remueven y sensibilizan a los

U7 Cf, Theodor Adomo, Dietica egate, Madrid, Taurus, 1975.
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Estados sobre un acontecimiento extraordinariamente
destructivo de vidas humanas inocentes, Fn cambio,

los resultados del informe sobre los limites del Creci-

miento levan al problema de la cotidianidad. De esta
manera, la exigencia ética y la condicidn de posibilidad
de Ta vida humana se unieron en una sola exigencia
la-unidad de 1o ético con o uilitario, a pesar de que
la-tradicion posiivista s habia mantenido separados
por mucho tiempo,

A partir de b Segunda Guerra Mundial dos grandes
periodos llevaron a [a criss financiera actual. B primero
se caracterizd por [a fuerte inversicn productiva y por l
crecimiento sostenido bajo el control estatal, en 1o cual
estd incluido lo social, y en ciertas ocasiones implicd
relaciones de negociacidn con las clases trabajadoras a
través de contratos y convenios; el segundo se inicig a
finales de los afios sesenta y principios de los setenta,
cuando las grandes inversiones van ahandonando pal-
latinamente la esfera productiva, a b ves que adquieren
un cardcter mds transnacional que se manifista en la
expansicn del capital fnanciero y especulativo en ¢l
nivel planetario. Se daba inicio al desmantelamiento
el Estado Social Intervensionista a la progesiva ex-
clusidn y pérdida de las implicaciones negociadas de I
clase trabajadora.

La situacidn mundial de las dos dltimas décadas del
siglo xx ya no lleva implicita wna légica sistémica de
produccion negociada social y politicamente, como
en los anteriores periodos. Esta l6gica parece haberse
convertido en una “légica de hierro” —vaticinada por
Max Weber—, que no admite altemativas en [ ne-
gociacidn de las relaciones econdmico-sociales en ¢l
nivel planetario. La supuesta “Sociedad mundial”. en l
cual el sistema internacional sostenfa un cierto grado
de gobernabilidad sobre esas relaciones, ahora est muy
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lesionada por la nueva forma de articulacidn del nuevo
sistema transnacional. La ldgica de la guerra hoy parece
ensefiorearse, es una guerra mundial no declarada de
nueva especie. En [a actualidad se asiste a la “carencia
de gobierno” en la escala planetaria y ya no existen
las antiguas reglas de l6gica sistémica del periodo pre-
cedente de modernizacidn weberiana. Por lo tanto, el
espacio de negociacion propio del sistema mundial se
ha transhigurado en espacio de guerra de los negocios,
caracteristica del nuevo sistema transnacional. Asf, se
tedujo la politica a la economia del neoliberalismo, a
pesar de que, por otro lado, se busca, no obstante su
base contradictoria, recuperar el papel de la politica
como el “arte de lo posible”, desde los términos de
un supuesto realismo-politico, o mejor dicho, de la
aplicacion y el ejercicio de un hiperpragmatismo sin
fundamento ni principios racionales reguladores de las
diferentes refaciones sociales y econdmicas,

La: globalizacion econdmica ha traido como con-
secuencia un despliegue de la performatividad de ese
diferencial de modemidad que la mundializacién como
proceso cultural supone para cada concreto social, que
ahora se encuentra atravesado por la globalizacién eco-
nomica y tecnoldgica.

Entonces, ante esta indeterminacidn ¢ inconsistencia
tedrica, de fragmentacion epistemoldgica y de las for-
mas fragmentarias de la posmodernidad, y el desorden
y el caos generados por la globalizacion econdmica, es
oportuno preguntamos: jen ddnde nos encontramos en
cuanto a teorias e instrumentos conceptuales que ex-
pliguen el nuevo nudo tedrico y epistemoldgico y los
problemas sociales, politicos e histricos! Por otro lado,
lo que aqui nos preocupa fundamentalmente es idande
se encuentran los paises que entraron a la modernidad
europea y a su historia, como producto de la conquista
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y la colonizacion, y con la negacion de la humanidad
de sus habitantes! ;Cémo periodizar la historia latinoa-
mericana, las culturas, sus losoffas, sus racionalidades,
st imaginarios sociales, sus concepeiones del mundo!
1Qué son en a actualidad esos pueblos producto de
las conquistas y de esclavizacion europeas! ;Son acaso
modernos, premodernos, posmodernos! Hoy la realidad
histdrica supera toda concepeidn formal, uniforme y
unilateral, y muestra que los tiempos en la historia de
la humanidad no son unilaterales ni uniformes. Las
historias de las naciones europeas nunca tuvieron el
mismo desarrollo social, politico, econdmico ni cultural;
no obstante el argumento hegeliano que sefiala que el
desarrollo del Espiritu se radicd en Europa, dirfamos que
0o en toda, sino més bien en la Alemania prusiana.

La posmodernidad concebida como la continuidad de
la modernidad misma ha generado, de acuerdo con la
misma interpretacion occidental eurocéntrica y exclu-
yente, la fragmentacin de la Razdn, de los saberes y
de las racionalidades. Sin embargo, hace ya mds de un
siglo que la racionalidad europea habia sido puesta en
cuestion. El mito del progreso, de la identidad dnica,
de Ta unidad uniforme de la cultura, como muchas otras
“categorfas floséhicas que fueron sagradas por mucho
tiempo”, ya habian sido cuestionadas.

Andando el tiempo, ya avanzado el siglo X, esta pro-
blemdtica filoscfica se encuentra, se cruza y se enfrenta,
s argumenta y contra-argumenta, hasta que coincide,
en ¢l tiempo, con la globalizacion econdmica y sus im-
plicaciones sociales, humanas, politicas, tecnoldgicas,
cientficas y éticas, generando los “gloclocalismos™ " de
naciones-Ctnicas, de grupos y de comunidades, opuestas y

1 Cfr, Ulrich Beck, op. cit
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contrapuestas a los mecanismos de absorcidn del globa-
lismo. Asf, la sintesis de la dialéctica histdrica hegeliana
10 8¢ resuelve, ni tampoco hace presencia como factor
dominante, sino que mds bien son aplicables los prin-
cipios de fa dialéctica negativa al andlisis del fenmeno
procesual y continuo, donde hasta hoy no se da la asi-
milacién ni la superacicn de las contradicciones, de los
antagonismos, en un mundo cada vez més conflictivo.

En oposicion a la tesis de que la Razdn es un
atributo exclusivo de una comunidad o de un pueblo,
asumimos que ésta s un atributo o cualidad humana,
y por o mismo comdn a todo ser social, el que desde
Aristoteles se define como ente capaz de construir juicios
racionales, de estructurar tedrica y formalmente saeres
diferentes, flosoffas, “ecosoffas”, ciencias y tecnologfas
[l conocimiento filoséfico se encuentra atravesado por
las ciencias sociales y naturales y permeado por la ideo-
logfa, por imaginarios sociales, por simbolos y por mitos
viejos y nuevos. De tal modo, a Razén es un atributo
de un ser raciocinante, es decir, de un ente que piensa,
analiza, critica, cuestiona; ese que piensa su realidad y
busca explicarla, a la vez que enfrenta los problemas
que ésta le plantea.

La (posmodernidad, vista desde las anteojeras de los
paises occidentales, permite descubrir que los principios
metafisicos de tiempo y espacio se han vaciado de sentido
y carecen de contenido, para quedar reducidos e inmer-
sos, como escribe Baudrillard, en un “permanente pre-
sente” y “cautivos en la simulacion” del “simulacro”,"
en un mundo de virtualidades, de vacios, es decir, de
formas ficcionales. Si esto es vilido, entonces no queda

19 Cfr, Jean Baudvllard, Caduura y simadacro. La precesion de los simdacros.
EL efecto Beaubotag. A la sombra de las mayorias slenciosas. El fim de o socal,
Barcelona, Kairds, 1998,
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mds que aceptar lo que ha dicho Francis Fukuyama,
discipulo del sociclogo conservador Samuel P, Hunting:
ton, en cuanto al “fin de la historia” o como lo declard
el taliano Gianni Vattimo, en el sentido de que se
vive el “surgimiento de la poshistoria” "™ Sin embargo,
habremos de decir que “los sepultureros de la historia”
han sido muchos a través del tiempo, y no tan sélo
en el siglo Xx, los hubo también, y en buen ndmero, en
el xix, entre los que se puede sefalar a fildsofos como
Hegel y Mars; la propuesta tedrico-hlosdfica de ambos
desemboca, quizd sin quererlo, en el acabamiento de
la-historia; para el primero, en el “Estado prusiano”, y
para el segundo, en el “mundo socialista”.

Las preocupaciones por la “cientificidad” de las filo-
soffas en el siglo xx; desde diversas posiciones tedricas
e ideoldgicas, van a colocar al ente, al Dasein, a |
existencia, como un ser que pierde su razdn de “ser en
el mundo”, para aparecer como un “ente seriado”, ma-
sificado, ahi donde el sujeto ya no establece relaciones
libres con los otros y ya no realiza esa accidn vital a su
ser, a su existencia, el mit Dusein, el ser con los otros,
ente social que ontoldgicamente es el fundamento del
sujeto, del yo. Pero después de los aftos cincuenta el
ser social desaparece para convertirse en un elemento
mds de los procesos sociales e histdricos, como escri-
be Althusser, lo cual suprime la vieja tesis marxista y
plejanoviana que reza: “Son los hombres los que ha-
cen la historia" [empero, como escribe Marx en Fl 18
Brumario..., “no siempre en las condiciones escogidas
por ellos mismos”),

Asi pues, en el final del siglo xix latinoamericano
se fueron gestando ensayos, procesos histdricos y pro-

. 6. Vattimo, L finde la modemidad...
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duccion de ideas floshcas, sociales e histcricas. Por
esto mismo, y mds alld de la declaracidn de la *muerte
del sujeto histdrico y social” y de la modernidad del
Hombre, de la racionalidad totalitaria europea exclu-
yente, unilateral y autoritaria, del Ser, de Dios, de los
paradigmas y de todos los ontologismos, en la region
latinoamericana se inicia el despegue y la bdsqueda
de nuestro ser y pensar, donde el sujeto raciocinante
juega el papel protagdnico.

Ms alld de la tradicion hlosdhica occidental, es po-
sible decir que las hlosoffas y las culturas latinoameri-
canas se plantearon como una alternativa creativa y
problematizadora para defender su derecho al ejercicio
libre y responsable de la propia razén y de ser autores
de sus expresiones culturales diversas y de proyectos e
ideales utdpicos. Por encima de autoritarismos tedricos,
fundados en el supuesto poder de la Razdn (entiéndase
como la razdn europea), se busca descubrir el origen y
las causas por los cuales los latinoamericanos han sido
negados histéricamente como entes capaces de razdn, de
tener gobierno o policfa, como alguna vez lo sefalaron
los detractores de los indigenas americanos, y posterior-
mente este mismo supuesto se extenderfa a todos los
nacidos en América. Asi, algunos intelectuales y cien-
tiicos europeos dirdn: “Todo lo que nace en América
se deteriora”, De tal modo, la forma como entramos a
la historia europea trajo como consecuencia la negacion
de o racionalidad de sus habitantes, la esclavitud, la
explotacidn, fa marginacion, la pobreza, el subdesarro-
llo, todo ello al lado de una serie de caracteristicas y
atributos impuestos y autoimpuestos, los que con el
tiempo dificultan el libre ejercicio de la razén.

Esta dominacion es tal que, en los diversos campos
del saber, de la ciencia, de la cultura y la flosoffa,
hasta ahora, salvo honrosas excepciones, muchos de
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nuestros cientificos sociales y fildsofos no han logrado
asimilar Las diversas teorfas y filosoffas y aplicarls al
andliss de las diversas realidades, pero modificindolas
en proceso metddico de sfntests. Se requiere realizar el
ejercicio de pensar libre y creativamente, de lanzarse 4
laaventura del filosofar desde la propia realidad histé-
rica con los riesgos que todo ello implica. La realidad
del pensamiento flosdico muestra que en flosofia no
se puede imitar, de otra forma no puede ser filosoff, es
quizd ideologfa ¢ inautenticidad, enajenacin, etcérers,
pero o es flosoffa. Por o tanto, todo flosofar y su
producto: la ilosoff, sin adjetivos ni gentilicios, para
ser filosoffa tiene que ser auténtica, Esto quiere decir
(e 00 se le puede reducir a uniformidad y reiteracidn,
porque es andlisis y critica de los problemas flosficos
y sociohistaricos de la realidad. La flosoffa latinoame-
ficana es una construccidn diferencial y diferenciable
por los problemas, por los temas, OF Sus conceplos y
por laconstruccidn tedrico-formal: es reflexion filo-
sdfica donde se realiza metddicamente el proceso de
sintesis Alosfica. Ast pues, lo coman de la flosoffa
latinoamericana con cualquier flosoffa es el universal
principio del ejercicio de fa razén, es el reflexionar crf-
ticamente con profundidad, coherencia, sistematicidad,
consistencia y rigor, creativamente. Sin embargo, en
la-flosoffa latinoamericana no existe 1n métody inico
en su construccidn, sino mds bien se produce en una
relacion metodoldgica interdisciplinaria; curiosamente,
esta tesis coincide con la afirmacicn de Habermas, "
en la que apunta que la flosoffa se da en una relacion
interdisciplinar y desde diversos lenguajes. En coni-
nuidad con nuestra reflexidn, sefialarfa que Ia filosoff

" Jitgen Habermas, Pensamiento posmetafisico, México, Taurus Humani-

dades, 1990,
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latinoamericana, al igual que la Filosofi, se construye
en una relacién interdisciplinar y multidisciplinar, lo
cual coloca a la Filosofia y a las diversas filosoffas, segin
este fildsofo alemdn, en un lugar mucho més modesto,
como “una disciplina especializada sin pretensiones
e privilegio cognitivo”. Habermas sefiala que en la
hlosoffa occidental s han dado una serie de disputas,
unas mids relevantes que otras, donde la cuestion de la
pluralidad de lenguajes y de marcos tecricos disciplina-
rios ha permeado a la Filosofia, a las diversas flosoffas.
Sin embargo, en las flosoffas siguen existiendo temas
que no envejecen, por o mismo, y para decirlo en las
propias palabras de este autor:

La disputa sigue siendo en tomo a remas que no enve-
jecen: la disputa en torno a la unidad de Ta razdn en la
pluraldad de sus voces; a disputa a acerea de la posesicn
del pensamiento filoscfico en el concierto de las ciencias;
disputa acerca del esoterismo exoterismo, de ciencia es-
pecializada ¢ ilustracidn; la disputa, en fin, en torno a los
limites entre flosoffa y literatura. La ola de restauracion
que viene arrollando al mundo occidental desde hace
algo mds de un decenio [este texto fue escrito en alemidn
en 1988], incluso ha vuelto a sacar a flote un viejo tema
que: ha venido acompaiando desde siempre a a moderi
dad: el del remedo de T sustancialidad que representarf
la tentativa que hoy se registra de renovar una vez més la
metaffsica,”

En el discernimiento de la racionalidad europea en
proceso e ruptura con el sujeto individual y social
se presenta la cara de la estructura destructiva a la
e Ta apertura constructiva, y de ésta a la emergen-
cia de la alteridad y de a diferencia de los nuevos

2 1bid., p. 19,
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sujetos. Proceso que parece objetivarse en una nueva
totalizacion de una racionalidad sin sujeto, lo cual
pone como centro del escenario tedrico la cuestion
del sujeto. Elaborar de manera congruente esta cues-
tién permite encontrar respuestas consistentes y cla-
ras que hagan posible construir escenarios actuales y
previsibles, lo que parece comprometer fuertemente
a la humanidad en su presente y futuro. La cuesticn
del sujeto no puede ser reconstruida al margen del
antiguo principio marxista de la totalidad, pues éste
continda siendo el que distingue el pensamiento cri-
tico de otras formas de pensamiento reduccionistas y
fragmentarias. La categorfa de totalidad se identifica,
en su lfmite dltimo y abstracto, con el de la “realidad”.
s “la realidad social, esa intergénesis de lo humano,
es nuestra condicion de vida y a la vez la materia de
conocimiento social”"” Todo sujeto debe ser enten-
dido, en principio, como toda realidad concreta capaz
de relacionarse intencionalmente consigo misma o
con otras realidades concretas, o con la realidad en
s conjunto, determindndolas como abjeto.

Esta forma de filosofar confirma la posician moderna
en filosoffa y muestra un regreso a los grandes problemas
de ésta, que parecta ya olvidados. EI mérito mds grande
es que los conceptos escépticos de la razon son los que
han despertado a la filosoffa de sus viejas pretensiones
desmesuradas y totalizadoras en el conocimiento y en fa
metaffsica.

La filosoffa occidental de la cual formamos parte, en
su vuelta a los viejos temas y problemas, es la respuesta
a la realidad en la cual los sujetos humanos, sociales y
politicos, se encuentran inmersos. Es ahi donde la tec-

1% Sergio Bagd, Tiempo, realidad social y conacimiento, México, Siglo x4,

1962,p. 11.
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nologa se sobrepone a lo humano, donde la produccidn,
¢l consumo y las mercancfas estdn por encima de éste
Es aquello que la escritora francesa Vivian Forrester
llamé en un texto con el mismo nombre: “El horror
econdmico”. Analiza la realidad econdmica y social eu-
topea y descubre que el futuro de los sujetos humanos
productivos ya no cuenta, a los trabajadores se les ha
convertido en entidades prescindibles, después de que
el trabajo era la fuente de toda riqueza, como escribid
Marx. Europa es el lugar donde generaciones futuras de
seres humanos nacerdn y moriedn sin ka oportunidad de
realizacicn como entes productivos a través del trabajo,
ahi donde el ocio improductivo mata lo que de humanos
tienen los individuos sociales. Ante este panorama de
incertidumbre se deben buscar las formas para revertir
estos procesos, para que los seres humanos vuelvan a
ocupar st lugar en ¢l Cosmos, ahi donde el valor hu-
mano y sus atributos no sean medidos como mercancas
consumibles y desechables, sino a través del valor del
sujeto humano, racional y socialmente valioso,

Es precisamente aqui donde los latinoamericanos se
deben colocar, e interrogarse si los seres humanos son
entes que tienen un valor comdn a todo hombre, ese
que por su nitud tiene que ser analizado con sus cuali-
dades y defectos, con capacidades e incapacidades, pero
perfectible a través del didlogo y la discusidn reflexiva
sobre su ser y ¢l mundo. Esta es la recuperacidn del
sujeto social, el que debe asumir sus propias respon-
subilidades y sus propios riesgos. Se deberd buscar en
todos los lugares de nuestra América que los individuos
se unifiquen, organicen y constituyan movimientos
sociales como sujetos colectivos y racionales.™ La

U Cfr, Emmanuel Wallerstein, André Gunder Frank, et al., E! jicio al
sujeto. Un andlisis global de los movimientos sociles, México, Miguel Angel
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antigua concepcidn liberal de lo piblico y o privado
es vista desde la perspectiva de los intereses y de la
defensa de la propiedad privada, la cual tiene que ser
puesta en cuestion. Otro tanto debe hacerse con la
figura de la “sociedad civil” y la supuesta forma como
los sujetos sociales participan en la lucha contra los
“nuevos cesarismos” latinoamericanos; realizar una critica
a aquellas de tedricos sociales que en América Latina
existen “democracias defectivas” e insuficientes.

Las demandas de los indigenas chiapanecos a través
del Ejército Zapatista de Liberacidn Nacional: “nunca
mds sin nosotros”, al igual que los movimientos indigenas
y de trabajadores en el Ecuador, en el Uruguay, en el
Pert, no son movimientos de las masas, sino de grupos
corporativos, como sujetos colectivos con demandas de
justicia, de libertades, de un trato equitativo y solidario,
en situacion de igualdad. Empero, es necesario insistir
en que no son demandas de individuos independientes,
sino mids bien comunitarias y muchas veces corporativie
zadas, lo que requiere repensar este problema desde una
forma més vinculada con la historicidad de los mismos
movimientos sociales,

Por otro lado, las demandas de trabajo son un de-
recho igualitario para todos los atinoamericanos, y la
defensa de la libertad es una lucha por la superacion
de la pobreza. Estas son demandas éticas pero también
politicas, sobre las cuales se tiene que reflexionar para
buscar los medios para hacerlas concretas.

El fildsofo latinoamericanista estd obligado a reflexio-
nar no s6lo sobre el Ser, porque éste no se encuentra

Paredafiiacso, 1990; Fernando Calderdn, Movimicntos sociales y poliica. La
cada de los ochenta en Latinoamérica, México, Siglo xxiunan, 1995; Carlos
Mondragén y Alfredo Echegollen [coords.], Demacracia, cultura y desaroll,
México, Editorial Praxis/unan, 1998,
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marginado i estd opreso, ni tampoco ha sido negado
son los latinoamericanos de “carne y hueso”, situados
en la realidad histrica, los mismos que en el presente
desconffan de los partidos politicos por inviables para
representar sus intereses sociales y politicos; son los
mismos que han decidido luchar colectivamente por el
reconocimiento de sus propios derechos humanos, colectivos
y comunitarios, desde una nueva concepeidn de fa demor
cracia; son los mismos que ponen en cuestidn la existencia
de una sociedad civil que en nuestros paises se diluye,
s desvanece, para que aparezcan los sujetos sociales
que s organizan a través de sistemas corporativistas o
comunitarios, a través de los cuales negocian sus orga-
nizaciones, sus grupos o colectivamente, sobre intereses
comunes, Esta es, pues, la lucha por el futuro desde un
presente que tiene sus antecedentes en un pasado his
(Grico, que adn no ha sido resuelto con justicia, valor
tegulativo de los demds principios y valores éticos y
politicos de la democracia.

Esta forma de asumir los problemas coloca a la
losoffa en situacion de riesgo, porque su preocupacicn
es mds “terrenal”, como es la situacion de los hombres
concretos, en la historia. Ir a la historia de América
Latina es interrogarse sobre las causas de la dependen-
cia, de la marginacidn, de la pobreza; porque analizar
esta forma de pensamiento es lo que nos pone en el
camino para descubrir y explicar al ser humano situado
en la historia, lo cual muestra una forma de raciona-
lidad, la que de ninguna manera se le puede inscribir
dentro de una flosofia fundante.

Desde la perspectiva de la flosoffa y de la cultura
latinoamericana, la modernidad tampoco puede ser
definida unilateralmente, porque en su introduccid,
asimilacidn y sintesis tuvieron un origen diverso y
contradictorio. Por esto mismo, la modemnidad debe
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ser vista como una cultura de riesgo. El riesgo con-
cehido como la manera en que los latinoamericanos
han organizado su mundo humano y social. Conside-
10 que pensar en términos de riesgo permite valorar
hasta dénde es probable que los proyectos difieran de
los resultados previstos. La modernidad en América
Latina solo puede ser vista a través de los modos en
que los individuos sociales producen sus condiciones
de vida, en un mundo de subdesarrollo, dependencia
y marginacién, problemas originados por la ampliacion
de la modernidad excluyente.

Asf pues, la visin de la historia de la filosoffa y de
[ cultura, en general, no tiene una esencia metafisi-
ca que le dé un arraigo definitivo y permanente, sino
que su estructura y conformacin sélo pueden definirse
en términos de la propia historia, de la tradicion y del
legado. Empero, el “legado” puede constituirse en un
lastre que obstruya el punto desde el cual se analizan,
critican y desarrollan la historia, la flosoffa y la cultu-
ta. El “topos”, la realidad sociohistdrica, serfa el lugar
desde el cual los latinoamericanos han de realizar los
propios proyectos. Es decir, la reflexidn flosdfica y sobre
la cultura no se puede quedar cautiva en las tradiciones
y el legado, sino que debe incorporar al andlisis los
imaginarios sociales, lo simhdlico, los proyectos sociales,
politicos, econdmicos, concebidos dentro de un tiempo
y una espacialidad.

La historia de la cultura sélo puede ser concebida en
una constante construccion y reconstruccidn, desde un
horizonte de sentido histérico-losdhco y social, donde
Las diversas formas de expresion constituyen o conforman
una construccin de sentido diverso.

Los filésofos latinoamericanistas estn conscientes de
que la posmodemnidad y la globalizacidn han puesto en
cuestion a la Raxdn dstrada y a la modernidad misma,
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ya que después de cerca de doscientos aios la Razdn
0 cumpli6 lo que prometid, como es aquello referido
a todas las necesidades fundamentalmente humanas y el
tespeto de la justicia, la equidad y la libertad. Y si, en
cambio, en el siglo Xx, ha producido dos grandes guerras
mundiales, campos de concentracidn, los “gulags”, han
aumentado el ndmero de pobres y la miseria. Se han
fragmentado, en el nivel mundial, los vinculos sociales
de las comunidades urbanas, de las etnias, nacionales
y regionales, y se ha potenciado lo privado, el indivi-
dualismo, por encima de lo pablico y de todo aquello
que daba sentido a la identidad y unidad a la sociedad
y a la cultura, Empero, los fildsofos, los socidlogos, los
historiadores de la cultura Tatinoamericana estn obli-
gados a interrogarse sobre qué son los latinoamericanos
y sus productos. Sobre si realmente en las sociedades
latinoamericanas se ha perdido el sujeto individual y
social, especialmente, este dltimo. Si la fragmentacion
de los grandes relatos explicativos, la pulverizacion de
los saberes, la muerte de Dios, la crisis de los grandes
paradigmas sociales y culturales fueron destruidos, Lo
que lleva a preguntar si los latinoamericanos somos
premodernos, modernos o posmodernos. Hipotética:
mente, es posible sostener que América Latina vive
tiempos mixtos tanto en lo social como en lo politico
y cultural,

Lo propiamente humano no es, obviamente, tal o cual
rasgo de la cultura. Los seres humanos se ven influidos
por ¢l contexto dentro del cual vienen al mundo,
éste varfa en el tiempo y el espacio y de contexto en
contexto. Lo que todo ser humano tiene en comin
con los otros es su capacidad de rechazar y oponerse
a las determinaciones histdricas, ahf donde la historia
se convierte en la hazaia por la libertad, como escribe
Croce, a la vez que juega un papel fundamental como
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principio que da razones suficientes y desenmascaradoras
de las diversas formas opresivas. De esta forma, existe
una Razdn comdin a todo ser humano, empero, ésta se
expresa y se constituye por diversas racionalidades, las
cuales se manifiestan en la manera como los sujetos
sociales producen sus condiciones de existencia, o
que de ningdn modo es pura racionalidad, sino que
incorpora “motivos”, como el sentimiento, la pasidn,
los suefios, las utopfas, los imaginarios sociales, lo
simbdlicos, es todo aquello que hace la diferencia entre
una cultura y otra.

La cuestidn del sujeto, para tener alcance social, re-
quiere explicarse a través de la forma como éste se cons-
tituye en la pragis social. Es decir, a través de los grupos
sociales, de organizaciones, de sindicatos, de agrupaciones
de mujeres, de campesinos, de comunidades indigenas, de
sindicatos de trabajadores obreros, etcétera, Empero, para
que éstos tengan la funcicn de sujetos sociales es muy
importante que sean concehidos como sujetos agrupados
o mejor dicho, corporativizados, porque los individuos
independientes o miembros de la lamada “sociedad civil’
en América Latina y Caribe, no realizan sus luchas, sus
movimientos sociales, ni defienden sus derechos politicos
separadamente, de manera individual, sino que realizan
negociaciones de modo corporativizado,

Las defunciones, pues, que ha generado la posmo-
dernidad en la filosoffa, en el dmbito de lo social, de
la antropologfa sociocultural, han originado una nueva
recomposicién en las sociedades del mundo. El sujeto
cartestano, el sujeto trascendental kantiano, el sujeto de
la historia markista, esas diversas formas en que el su-
jeto fue presentado por el Occidente y que trascendio
histdricamente al resto de las naciones, se encuentra
en crisis §, en consecuencia, ha sido puesto a prueba,
como también la absolutizacion de la fe en una razdn
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que se separd del efercicio responsable de reflexion de
todo sujeto, para quedar libre ¢ independiente, in in-
terferencias, a su propia ldgica. Esta supuesta fe no es
otra cosa que ha de b acionalidad del mercado predi-
cada por ¢l neoliberalismo, cuyas cualidades migicas
se presumen con |a capacidad de transformar los vicios
privados en virtudes pblicas, ln biisqueda del interés
en ¢l desarrollo de un supuesto interds comin.

Desde I concepcidn de totalidad, podemos decir que
L sobrevivencia de la naturaleza y de la humanidad,
entendida ésta como la suma de los sujetos conteni-
dos en ¢l Sujeto, necesariamente tiene que pasar por
la recuperacicn del sujeto, lo cual supone [a afirmacidn
e su mismidad y de la aleridad de la naturaleza como
su condicion de posibilidad. Hablar de humanidad
como sujeto implica la homogenizacién dentro de la
anidad de 1o humano, de lo diverso.

Es necesario volver al sujeto, romper con la fascina-
cidin de “los funerales del sujeto”, para recuperar el sujeto
de Ia istoria, Es necesario que se superen el estupor y
el miedo que produce lanzarse en una aventura que 1o
se estd sequro si se logrard. La nueva articulacidn (el
sujeto necesariamente se Liene que construi desde la
fragmentacidn, es un esfuerzo por constituir un sujeto
que le dé identidad desde una propuesta tedrica que
maximice sus posibilidades de articulacidn como la
condicién de construccion de fa identidad misma.

Fl sujeto que se articula desde la fragmentacion es
un sujeto que al fado de 1o politico como fuerza nego-
ciadora y con pretensiones de fuerza revolucionaria, se
debe fundamentar en un conjunto de principios éticos
y sociales, lo cual se traduce en una fuerza de interpe-
lncién de resistencia, El sujeto concebido de esta forma
implica el desplazamiento de fa toma del poder por la
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del cardcter del poder, del poder de unos al contrapoder,
s decir, al poder de todos.

Este sujeto que opera en el marco de la globaliza-
cidn tiene la tendencia a enfrentar nuevos escenarios
en cuanto a su dimension y su cualidad. El sujeto que
se constituye sélo puede actuar por la mediacion de las
instituciones. La expectativa que existe es que el sujeto
en su construccidn sea capaz de definir instituciones
desde las cuales tenga la posibilidad de discernir las
totalizaciones y los totalitarismos en curso, que ponen
en riesgo su destruccidn,

VI.LA CUESTION DEL SUETO
EN AMERICA LATINA

La reflexidn sobre el sujeto latinoamericano requiere que
sea teplanteado desde un hipotético tedrico derivado de
acontecimientos histarico-sociales, a partir del andlisis
de los movimientos sociales, de las luchas politicas de
arupos  de organizaciones sociales, todos ellos enten
didos como sujetos sociobistricos en Latinoamérica, e
Carihe en ¢l mundo. Este es un andlisis a contracorriente
de las concepeiones tedricas socioldgicas que ponen en
cuestion | existencia del sujeto social, porque éste ha
pasado a formar parte de los procesos sociales, lo cual
lo coloca en una situacion desigual, al ya no ser el
medio y el fin del proceso de cambio social. Més atn,
cuando los movimientos sociales y cualquier tipo de
Lucha colectiva han sido declarados por algunos tedricos
sociales como revuelias, levantamientos y rebeliones
andmicos, sin la fuerza suficiente para alterar el nuevo
orden establecido por la globalizacidn econdmica, el
neoliberalismo y 1a “la nueva sociedad mundial”, los
que de ningdn modo caracterizan ol sistema-mundo como
una sociedad mundial organizada, sino més bien por ¢l
desgobierno y la desorganizacidn,

Asf, todo lo que se habia venido entendiendo hasta a
actualidad por sujeto social, nos coloca ante [a disyuntiva
de dar por vélido los supuestos de lostedricos socials de
origen norteamericano y europeay ¢ incluso de algunos
latinoamericanos, que cancelan al sujeto social, a los
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diversos movimientos sociales, para reductlos a simples
manifestaciones incidentales, sin direccion ni sentido
racional bien determinada. Son expresiones de grupos
que buscan alguna ventaja o beneficio, pero que de
ningin modo les interesa la lucha por la reivindicacidn
social, econdmica, politica y democrdtica. Concebidos,
también, como formas de oposicidn y confrontacién
inmediatistas y profundamente subjetivas, sin arraigo
en las comunidades sociales humanas,

Desde finales de los afios setenta, pero en especial
en la llamada “década perdida” de los ochenta, se dio
un gran avance sobre la investigacidn social y politi
ca en América Latina y el Caribe; fue un intento de
repensar con profundidad la historicidad de la regidn
y, de forma especial, a sus actores centrales: los su-
jetos sociales. Ello implica un desplazamiento de los
precedentes ejes de interpretacion social y politica de
las sociedades latinoamericanas, de sus fuerzas sociales
generadas por las teorfas politicas del conflicto,

Esta forma de abordar los problemas sociales y
politicos implica cuestionar el papel de determinados
sujetos, como a sus respectivas posihilidades y roles
de accidn social en la regidn. Es el enjuiciamiento
de os sujetos sociales por el que se busca anular sus
presumibles potencialidades, lo cual descubre en la
sociedad civil la emergencia de los nuevos sujetos que
participan activamente a través de formas inéditas
de movilizacién y de su capacidad de organizacién
y de lucha,

El'socidlogo chileno Fernando Calderdn ha sefialado,
en una investigacidn sobre los movimientos sociales
en s sociedades de América del Sur, su capacidad de
respuesta ante [a crisis y sus posibilidades de constituir
sujetos fundamentales en los nuevos drdenes sociales, E|
estudio lo lleva a afimar que los objetivos que persiguen

La cuestion el et en América Latna 161

es el conocimiento de su capacidad de transformacidn,
de adaptacion y de cambio.

Por una parte, de potencialidades e renovacidn y de
ransformacicn de los movimientos sociales seculares, como
¢ movimiento campesino y ¢l movimiento obrero, o los
movimientos nacionalistas (en sus diferentes orientaciones
industrialistas y modernizantes); por la otra, la emergencia
de nuevos movimientos sociales, maltiples y diversos en
sus orientaciones y en sus identidades, que se constituyen
en verdaderos espacios de reaccion y de resistencia a los
impactos de la criss y que en sus diversos gritos y deseos
son portadores de nuevos horizontes y sentidos.”

Al negar ciertas discursividades o acentos ideoldgicos
reduccionistas y teleoldgicos, se huscaba reconocer fuer-
zas soctales originadas y constituidas en las coyunturas
como espacios de formacidn de una nueva subjetividad
contingente de actores o sujetos sociales. Este tipo de
estudios da prioridad a la hisqueda, a la implantacidn
y consolidacicn de ciertas normas y procedimientos que
sirven para institucionalizar la accidn politica a partir e
una preocupacion centrada en el problema de fa gober-
nabilidad. Por esto mismo las variaciones politicas son
justiicadas por esta tendencia a partir de un esquema
que actualiza, de manera parcial y selectiva, el andlisi
de la democracia en América Latina y el Caribe. Ello
permite entrever |a profundidad de cémo ha variado
el discurso acerca del desarrollo social latinoamerica-
no en el lapso de la teorfa de la dependencia, de la
transicidn politica a la democracia, a la adn supuesta
democracia plena,

125 Formando Calderdn comp), Los movimientos socals ante la eisis, Bucnos
Aires, UNUJcLACSOfls-UNAN, 1986, p. 1.
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En el proceso de [a transicicn a la democracia se ha
producido una desconexin ente los procesos sociales
anteriores y todavia actuantes en a coyuntura, y los
que de modo presumible constituyen dicha transiciéin,
Viene al caso una transicién separada de las fuerzas,
motivos culturales y practicas politicas que confieuraron
el ethos en la dominacin politica como ta,

La teorizacicn sobre las relaciones de dominacion
y ks contradicciones intemas y externas, ast como s
diversas formas de regimenes politicos y sus secuencias,
han sustantivado contextos de crisis y en modelos de
industrializacicn asentados en las perspectivas de auto-
nomias nacionales-populares, desarrollistas, reformistas
0 socialistas que a través del tiempo apuntaron hacia
cjes definitorios causales en 1o estructural, en 1o politi
oy lo social. La tradicidn tedrica latinoamericana ha
sido puesta en cuestion para entender las tendencias
recientes de L acelerada discontinuidad en los procesos
econdmicos, sociales y politicos. Se hace evidente un
cierto desinterés por aproximarse y captar las tendencias
procesuales y totalizadoras de s fuerzas sociales dentro
del contorno de T crisis. Bl proceso global interesa
como un referente de contexto y no como variable
global de explicacion en las interrelaciones relevantes
para la comprension de los fendmenos sociales.

El proceso global se convierte en subalterno de I
indagacion y aproximacidn empirica restrictiva: cabe
advertir que aqu s6lo nos interesa Lo acotado sectorial
mente, aquello sobre lo que es permisible inventariar los
hechos y los movimientos sociales. Las tendencias de log
procesos de institucionalizaciéin politica por las que atra-
viesan en la actualidad las sociedades latinoamericanas
no descansan en Las fuerzas sociales sino en las nuevas
Clies burocrdticas o politicas con capacidad de reconocer
nuevos horizontes politicos en el péndulo, entre los re-
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gfmenes autoritarios a las transiciones democrdticas y de
éstas a | democracia plena. Sin embargo, en la dltima
década del siglo xx, en algunos de nuestros paises hynn
hecho su aparicidn ciertos lideraagos polficos que bien
podian ser lhimados “neocesarismos” tals son los casos
del Perd, con has prdcticas corruptas del gobiero de
Alherto Fujimor, y de Venezuela, con el de Chvez

L globalidad demanda una reconceptualizacidn a par
tir de dimensiones donde Lo histdrico ya no representa
la totalidad, ni lo general y lo extenso en cuanto a .I“S
procesos, tendencias o ‘leyes” de fa constitucidn su.cml.
Fsto permite afirmar que la histori y los procesos sociales
110 tienen un sentido unidireccional ni un epicentro que
regule el comportamiento de las sociedades en la rcgi()‘n.
Al sacidlogo chileno Femando Calderdn le asse la razdn
cuando reflexiona sobre este punto, al sefalar:

Parece que no hay un sentido umdirc‘ccimml. Lampoco
un cpicentro que I‘cgulc fl u1m|mrl:1mlcm‘n de nl‘lcnlr;ls
sociedades ...J. Los movimientos sociales I;nnm;nm-mjunm
w0 sélo son heterogéneos en téminos de las relaciones
sociales que expresan, sino tambicn en los términos de s
dindmicas de accion, [ este sentido, no hcnu{s |u’nhn|n
encontrar un dnico principio que explique el funciona-
miento y ¢l cambio de los movimientos sncinlc.ys y St
conflictos. Més bien hemos encontrado una diversidad de
comportamientos que reaccionan, se udnptzm., 0 proponen
de distinta manera maltiples opciones sociales, aungue
esto 0 niega que existan tendencias recurrentes (lo cuall
enfatiza qué los movimientos no tienen ni una sola causa,

Ll
un solo destino,

En esta perspectiva hermenéutica de andlisis de los
comportamientos de las sociedades latinoamericanas ¥

6 1hid., pp. 75-76.
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su criterio de estructuracién implica [a limitacidn de la
construccion autdnoma de la historicidad y sus contin-
gencias. Empero, lo que esta tendencia no comprende es
que aun bajo los pardmetros sefialados por Caldern se
reproduce el proceso y el margen de accidn-decisicn de
los sujetos sociales. Estos actores o sujetos se encuen-
tran en capacidad de recusar y reorientar procesual ¢
histdricamente el “peso de las estructuras”, y éstas no
se sobreponen negando y eliminando el proceso de de-
terminacion que [a accidn humana produce, pero ambos
procesos conforman una sola historia de integracidn en
el cambio, en la crisis o en la reproduccicn estructural
o sistémica. Desde este punto de vista, la “pluralidad de
los sujetos" no puede, a su ve, ser explicada por una
multplicidad de determinaciones del sujeto sometido
a un principio de motor exclusivo o dnico. I inten-
to-por comprender a la sociedad como una totalidad
(ue emerge como algo no deseado, descalificado por
la presuncidn de que puede conducir a totalitarismos
de pensamiento en contra de la heterogencidad de lo
real, lleva a Ta incertidumbre en cuanto al futuro de
los sujetos sociales.

Hoy en América Latina y el Caribe es necesario
redefinir 1o politico y, por lo mismo, no tiene sentido
entender a los sujetos, a los movimientos sociales, en el
conflicto del hipotético marxista de la lucha de clases,
ni-en-las expresiones de los partidos como férmulas
ampliadas de intereses materiales de clases, sino como
o reduccidn de los intereses organizados y en conflicto
a dimensiones corporativistas,

EXconflcto en general, en la actualidad, estd asimilado
en el conflicto politico. Empero, es necesario advertir
Que este cambio no deberd mover a conclusiones apresu-
radas. Lo politico se mueve en escenarios donde resulta
muy difcil prescribir rutas o lineas de comprensidin, M
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bien se trata de describir las tendencias empiricas'que
permitan construir diagndsticos con suficiente »'a!ldez.
En las décadas recientes de las teorfas de fa suFledad
posindustrial del fin de as deologia, de l historia y de
L sociedad del trabajo, contindan con algunos de estos
acentos, relativizando o negando a pertinencia dL las
clases sociales. Incluso, se ha llegado a la sustitucidn, a
Iy combinacidn 0. la clara inclusicn de otros elementos
tedricos con ¢l fin de explicar aproximaciones acerca
del cambio, el conflicto y las criss sociopolitice}s con-
tempordneas. La actual innovacidn, en telacion con
la no disimulada forma de descubrir, rechazar 0 en
definitiva, oponerse al andlisi de clase, lo cnngﬂuye
la explosion discursiva en tomo de los denomma’dos
“ouevos movimientos sociales”, como sujetos. Ahf se
replantea de manera infundada, te(‘)ricamente, la corres-
pondencia o no entre movimientos sociales y de clases
el cardcter antagénico entre los primeros y has segulndns;
entre |a accidn policlasista o no clasista de los mismos
a partir de demandas o reivimlicncimws' que carecen
de referentes de clara raigambre dicotémica. La discu-
sidin sobre I formacin de clases en la regidn pst por
otros estadios de relacidn que amplian las dimensiones
de I Tucha donde se forman y constituyen los actores
sociales en general 7 ¢ identificdndose nuevas formas
de reproduccidn que localizan los mecanismos sznlrales
para captar |a estabilidad, el cambio y el clnfnﬂwu').
Finalmente, es posible decir que en la regicn latinoa-
mericana se introducen nuevos simbolos, idef’)lfagfas j
presupestos de b tradicion liberal y democrat}ca, o
como de la socialdemocracia, que ya antes la pertinencia

1y A, Preworsk, Bl proletariado dentro de una clase. Proceso dn;}hagmu»
cidn de b lase” en Capialimo y scildemacracia, Madrid, Alianza, 1988.
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010 de la argumentacidn marista en otros contextos
y coyunturas habia discutido,

Sin embargo, la critica de estudiosos e intelectuales
de América Latina a esta posicion marxista es muy
fuerte y su argumento apunta hacia el concepto de la

heterogeneidad social, como 1o escriben Laclau y Mouffe
cuando sefalan que:

ELcardcter plural y multifacético que presentan las luchas
sociales contempordineas han terminado por disolver ¢l
fundamento dltimo en el que se hasaba este imaginario
politico, poblado de sufetos “universales” y constituido
en tomo a una historia concebida en singular: esto es, o
supuesto de [a “sociedad” como una estructura inteligible,
que puede ser abarcada y dominada intelectualmente 2
partir de ciertas posiciones de clase y reconstituida como

orden racional y transparente a partir de un acto fundas
ciomal de cardcter politico,™

Estas reflexiones, como es obvio, se ubican en una
posicidn: posmarxista radicalizada, donde Ia superaciéin
del paradigma articulador de has clases sociales que se
asienta en ¢l reconocimiento de una forma de causalidad
distinta al monismo integrador del marismo y abre el
espacio para interpretar a bas sociedades y a los sujetos
ya no desde una ortodoxia dada o preconcebida, lo cual
permite abrir as posibilidades para reconstruir el angliss
y la critica de las nuevas realidades sociales, Por esto
mism, desde este enfoque tecrico, i se quicre avanzar
en la determinacion de los antagonismos sociales, lo
que debe hacerse e estudiar h pluralidad de posiciones
diversas y en algunos de los casos, contraditorios, lo
cual implica abandonar La idea de wn agente wnificad

" Emesto Laclau y Chantal Moufle, Hegemonia Y estrategia socialista, Méxi-
0, Siglo xx1, 1987, p. 2.
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y homogéneo, como ol de la clase obrera, del discurso
clisico. Por lo tanto, la hisqueda de la verdadera clgse
obrera, del viejo marsismo, es infundada y, ot Il(zgmls-
mo, carece de toda relevancia tedrica y politica.” PorI
lo tanto, ¢l criterio de la dominacién de clasle como e
eje articulador en Lo social ha sido muy\cu'estmnado en
Iy actualidad de América Latina y el Caribe, |

De esta forma, se puede decir que las nuevas onefmlta'
ciones simbdlicas que se expresan en la realidad pohtlvcn
latinoamericana se hacen presentes a través de fas cio
nes de nuevos actores o sujetos sociales. Son cione
orientadas hacia el refuerzo de  identidad n'ncmnal y
hacia la transformacidn de las relaciones socm‘les? cotie
dianas, dentro de los cuales destacan l<'>s movimientos
e género, indigenas, pacifstas, ec<)ll)g|§tals, ,uhrem‘s y
campesinos, entre otros. Ef significado ¢ mreres dt? e‘ht(;s
movimientos radica en buscar en elos evndenc‘las de
transformacién profunda dentro de la ldgica social,

Lo que ahora estd en cuesticn o |§s nuevas fur‘-
mas e hacer politica, al igual la socialidad; a nueva
forma de relacionar 1o politico y lo sociaI.; el mqndo
politicoy la vida privad, en el cual las przicnlcaS sncufl'es
cotidianas se incluyen juntoa y en direct.a interaccidn
con b ideoldgico y lo institucional politico I)est'acan
hoy, de manera especal, los movimientos de mul'efes,
indigenas y campesinos, medulares en algunos paises
latinoamericanos.

En el caso de las mujeres s posible destacar dos
orientaciones, no necesariamente excluyentes: u‘nélne'
amente feminista, que s desarrolla como oposicidn 2
Las todavia dominantes formas de opresidn y autoritarias
de origen patriarcal, las que se expresan en todos los

2 Ihid., p. 100.
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planos de las relaciones sociales; a otra se plantea como
una demanda de wna mayor participacin politica de
las mujeres. Esta dltima surge a o largo de la historia
contempordnea de fas luchas por adquifir la ciudadania
y'el reconacimiento de los mismos derechos y obliga-
ciones que los varones, |

Lalprimera orientacidn, surge directamente de log
conflictos por eliminar la opresicn patiarcal, a la ver
que busca reforzar a identidad femenina. Por ejemplo
en paises como Chile, Perd, Venezuela, México, Pura:
guay, Uruguay, Brasil y Costa Rica se da el paso de la
cotidianidad femenina a un juego de doble rol, es decir
a Participar mds activamente en la vida politica, de l(;
privado y de lo piblico; empero, las huchas por el reco-
nocimiento de los derechos de justicia, de fgualdad, de
equidad y democracia, en esos dos dmbitos, no ubsu;nle
que han-tenido logros, todavia no son significativos; se
tequiete de tirase mds a fondo en sus luchas y dcm:m—
\]:cIS. Se entiende por cotidianidad al conjunto de rela
ciones individuales, afectivas, de la sexualidad yde la
reproduccidn, de produccidn de L vida, del rabajo, de
I formas de entender la convivencia humana en, las
relaciones familiares y sociales, en lo cual estdn impli-
Fitos los diversos roles que las mujeres han renido que
Jugar-en ésta, dentro de una situacion de desigualdad
y desventaja ante el vardn y la sociedad.

Por dar algunos ejemplos, en el Perd, ademds de las
renQencias apuntadas, se favorecen y coexisten dindmicas
ferministas, al lado de las mujeres de los barrios, lag qué
hacen. peticiones y exigencias sobre el mejoramiento de
la calidad de vida, en un esfuerao por democratizar s
relaciones humanas. En Venezuela los pardmetros son
muy similares, sin embargo, su especificidad institucional
es mis amplia en funcin de la propuesta de reforma
del Estado, desde donde se operd wna suerte de “con-
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certaciones” entre la Oficina de la Mujer y la familia
con las organizaciones de las mujeres. En l actualidad
existe una coordinadora desde donde se impulsan nue-
vas reformas al Cadigo Penal y a In Ley del Trabajo
ésta se ve I fortalecida por movilizaciones pdblicas de
mujeres ante el congreso,

En relacidn con las orientaciones étnicas de los mo-
vimientos indios en Bolivia, Ecuador, Perd, México, Guae
temala, Colombia, Brastl, etc., sus demandas han sido
orientadas tradicionalmente en tomo de k interrelaciin de
clasista, sobre todo de origen campesino, de ciudadanta,
de autodeterminacidn y de autonomias €tnicas

Cuando el elemento aglutinador fue el de clase, lo
étnico aparecid como un mecanismo de discrimina-
cién ideoldgica; cuando el elemento aglutinante fue la
ciudadania, especialmente impulsada por movimientos
populistas,lo étnico asumio la forma de un paternalismo
indigenista. S6lo recientemente han reaparecido movi-
mientos énico-culturales que asientan sus problemas no
Glo en los mecanismos de discriminacion racial y su
cuestionamiento, sino en la plena autonomia cultural
Je las nacionalidades vemdculas. Aquf las demandas
ya no son nada més de ampliacin o el ejercicio de
los derechos ciudadanos, sino de a transformacidn (el
sistema politico y de la misma estructura estatal. Tales
son los casos de algunos como el E2LN en México, que
2 través de los Acuerdos de San Andrés Laredinzar
demandaba al Fstado el reconocimiento en la Constit
cién, no sdlo de ellos, sino de las de mds de 56 etnias,
o “puchlos indios", de su derecho a ser reconocidos
como diferentes, a su autonomia, etcétera; los grupos

cataristas, en Bolivia, llegaron incluso a proponer
constitucidn de un Estado pluriétnico.

Lo democracia en América Latina y el Caribe se
empieza a convertir en una demanda y en un valor
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poliico de gran validez, prcticamente en toda la re-
gin. Los principios éticos de la democracia, entre los
que destacan los de justicia, igualdad, equidad, libertad
y solidaridad, constituyen el fundamento de los movi-
mientos politicos y sociales. Sin embargo, estos principios
de Ta democracia liberal requieren de una nueva inter-
pretacion, mds acorde con las realidades sociohistricas
de nuestros pafses, como aquella de ir mds allg de la
democracia liberal, en la que, por su cardcter excluyente
no participan todos los ciudadanos; se trata de realizar
una democracia radical que incluya la participacidn de
todos en igualdad de derechos y oportunidades, es decir,
desde una interpretacion social-colectiva,

Por esto mismo, los apremios de los actores sociales,
de mujeres, campesinos, obreros, jdvenes, etnias, de los
movimientos por los derechos humanos, se centran en la
ampliaci6in de los derechos constitucionales. Bs decir, es-
tos actores orientan su actuacion hacia el establecimiento
de la ciudadanfa politca y a la vigencia del Estado de
derecho, a T vez se plantea una alteridad de valores en
relacidn consigo mismos y con el orden institucional.
Esto puede observarse, por ejemplo, en pases como
Argentina, Uruguay, Brasil, México y Veneela,

En general, es posible pensar hoy que el conjunto de
demandas institucionales con un firerte contenido ético-
democrdtico se corresponde con un umbral adn minimo
de ciudadanta, la cual todavia se encuentra avasallada,
Sin- embargo, es posible “‘hipotetiza” que éstas se dan
con relacidn a ciertas formas politicas y culurales cuya
implicacién social es necesario analizar. La misma
construccidn ciudadana no ha sido el resultado de una
evolucion histerica lineal, sino que experimenté involu-
ciones y recuperaciones modificadoras de contenidos antes
oculos o inexistentes. Es en la historicidad ciudadana
donde resulta de fundamental importancia tecuperar las
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significaciones de las mismas, ya que permean los con-
tenidos de la accion social, no obstante que aparezcan
como idénticos los derechos.

Finalmente, los movimientos sociales en la actualidad
latinoamericana producen, algunas de las veces, reclamos
innovadores de modificacidn ¢ institucionalizacién de
la representacin social y en la participacidn politica.
Empero, el asunto es demasiado complejo.

Parece ser que los movimientos sociales con orien-
taciones mds expresivas y simbdlicas, como las étnico
culturales, las comunitarias urbanas, de género, éticas,
de derechos humanos, pueden tener un mayor potencial
para expresar sus demandas de modificaciones institucio-
nales con importantes repercusiones en la organizacion
social, siempre y cuando se persevere en una lucha po-
ltica de mediano y largo plazo, contra el orden social
establecido para que los cambios no sean sGlo reformas,
sino cambios estructurales y estatales.

El repensar fa cuestion del sujeto y sus limites arroja
la siguientes conclusiones preliminares: por un lado, los
movimientos y las fuerzas sociales en América Latina y
¢l Caribe deben ser comprendidos no sélo, o exclusi
vamente, desde el dngulo de la institucionalizacidn de
sus objetivos, de sus formas de accidn y organizacidn
social, sino que ademds st caracterizacidn tiene que
incorporar la capacidad de constituirse como fuerzas
antisistémicas, las que operan de manera distuptiva
en espacios globales o sectoriales del sistema, par
arribar a niveles de negociacion que no posponen ni
eliminan la diferencia real entre intereses y grupos,
sectores 0 fracciones de clase bajo un periodo o etapa
histdrica espectfica, lo que de ningdn modo conduce a
estrictas subjetividades heterogéneas nia la uniformidad
sin centralidad o sntesis estructurales; la organizacidn
global de los sujetos puede enfrentar problemas que
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tienen que ver con la identidad cultural, ast como con
su cardcter espontdneo, fragmentario y coyuntural, y
con sus preacupaciones ligadas a la cotidianidad y a la
obrencidn y expansidn de derechos sistémicos, De esta
manera, es posible decir que los sujetos construyen sus
perfiles de identidad o de conflicto aun cuando no so-
brepasan las reglas de reproduccidn del orden social.

Lo dicho anteriormente sugiere la cuestidn del proble-
ma del sujeto social, del que ha sido puesta a “prueha
su existencia” en América Latina, se ha redefinido y
revitalizado su papel. Los estudios que declararon su
fenecimiento y potenciaron el individualismo liberal y
la constitucidn de una supuesta sociedad civil, la que al
analizarla entra en contradiccidn y conflicto entre los
“individuos” de la misma “sociedad civil" y los sujetos
sociales corporativizados. Esta forma de ahordar el and-
lisis del sujeto hizo dificil el reconocer la subjetividad
politica y social realmente existente, ponderdndose
aspectos restrictivos no siempre fundamentales. Por lo
tanto, nuestra reflexion sobre la cuestion del sujeto llevd
a descubrir un conjunto de limitaciones que impidieron
el reconocimiento de las formas de subjetivacidn estruc-
turantes, semejantes, contradictorias y particulares de
la accidn social. Conscientes de que nuestra propuesta
para el estudio del sujeto social no se puede reducir a
unassola posihilidad de interpretacion ni de construccion
tedrica y floscfica unidireccional, ni tampoco a formas
de estabilidad, sino mds bien, navegar con la contra-
diccion, la crisis y los cambios sociales. Por lo tanto,
nuestro estudio sobre el sujeto no emplea un discurso
pluralista para poder arribar a una concepeion de una
l6gica unilateral, sino, a pesar de los riesgos, trabajar
con la diversidad en una realidad histérica unificada
en la totalidad dialéctica.
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